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Resumo

Este trabaho buscou uma andise e uma mehor compreensdo da rdligido afro-brasileiravia
obra “Guerra de Orixas’ de Yvonne Alves Veho. Ese estudo esclarece questdes que
referemse a0 smbolismo que envolvem o campo reigioso, e nos dixa a mensagem que a
edrutura organizacional do terreiro ndo se diferencia muito da edrutura da sociedade
brasileira, fazendo referéncia as “ragas’ formadoras da nossa sociedade e as desigualdades
socid (econbmicas de clase) que sempre se fizeram presentes no Brasil, mas que apesar
de toda essas semelhancgas é necessirio, para a sua melhor compreensdo, o entendimento da

[6gicainternaque existe em cada campo diferente das sociedades.



Apresentacédo

Levando-se em consideracdo estudos antropoldgicos contemporaneos, um dos
aspectos que mais chamam a atencdo sdo as modificagbes do objeto de estudo no decorrer
da higtdria da antropologia, desde a sua origem, € consequentemente, a questéo da
dteridade.

Percebe-se, mesmo a olhos mais desatentos, que, com o passar das décadas, a téo
buscada dteridade radical (nas sociedades indigenas), foi, pouco a pouco, amenizada,
buscando o objeto de estudo dentro da prépria sociedade; até tornar-se, nos dias de hoje,
uma alteridade préxima — como € 0 Nosso caso - , ou sga, fazer a andlise de trabahos
etnogréficos, mas, 0 mas importante, sem fazer julgamentos preconceituosos e mantendo-
Se na posicao de pesquisadores, que buscam encontrar a ldgica e o sentido do seu objeto de
estudo, sem etnocentrismo, a partir da visdo de mundo do outro.

Porém, como manter a totd neutrdidade de vdores € quase, impossivel — principdmente
quando se trata de temas subjetivos, como € o caso dardigido -, “ o importante, no entanto,

nao € negar esse tipo de interferéncia, mas conscientiza-la” (Velho, 1975: 155)



| ntroducao

O trabaho a ser andlisado trata-se da Dissertacdo de Mestrado da professora da
UFRJ, Yvonne Maggie Alves Veho, cuja teméica sdo os conflitos internos concernentes
aos membros do tereiro de Umbanda “ Tenda Espirita Caboclo Serra Negra’, localizado em
um bairro periférico da cidade do Rio de Janeiro, no ano de 1972.

A sua Dissertacdo teve como ponto inicid a leitura critica da literatura sobre os

cultos afro-brasileiros em que a autora percebeu uma linearidade na relac@o e interpretacéo
de aguns temas referentes a cultos. Isso € visto nessas bibliografias, devido a
determinacd0 de cunho ideologico permesdos pela influéncia da corrente antropolégica
evolucionista. Por isso, a attora achou necess&io a critica a esses escritos por visar hovos
questionamentos e influncias, sando assim, do tradiciondismo habituad que norteava
grande parte dos trabalhos ligados as religifes afro-brasileras.
N&o obstante, a0 criticar essa literatura sobre os cultos Afro, Yvonne Alves Veho néo teve
o0 intuito de negar a relevancia e a contribuicdo dada por estes autores a compreenséo dessas
religides, o que ea pretendeu foi colocar-se diante de tais abordagens, percebendo assm, o
caréter ideol6gico que norteava-0s.

Inicidmente, sBo destacados os principais aspectos observados pelos estudiosos
mais antigos acerca dos citados cultos. O primero aspecto é o fendbmeno do sincretismo
religiosos formado por tragos catdlicos, indigenas, africanos e espiritas, sendo tracos
associados a um dado grau de desenvolvimento ou de evolugdo culturd. Por ter sido
cdassficada como uma reigido fetichista, magica e primitiva, €da edaria e um estégio
inferior da evolugdo culturd. E esse primitiviamo edtaria associado as camadas baixas da
populacdo, que por serem congtituidos em sua grande maioria por negros, adotavam essas
religides devido a0 pouco desenvolvimento culturd que possuiam. Pogeriormente, esses
tragos concernentes aos cultos Afro foram associados a uma maior oposicao rural — urbano.
O pdlo civilizatdrio estaria ligado a0 urbano, enquanto o primitivismo, associado ao pdlo
rurd. Assm, os tragos africanos estariam na extremidade rurd.

A partir dessa abordagem evolucionista, desenvolveu-se uma rma de classificacéo
dos cultos afro-brasileiros. Na Bahia, estaria 0 Candomblé, com tracos mais tradicionais,
ligados diretamente & Africa, logo, mais primitivos. No Rio de Janeiro e em S3o Paulo, com



sociedades mais urbanizadas e modernas, vé-se a Umbada em que predominavam
caracteristicas espirituais, mais proximos da civilizaggo e mais distante da Africa, por isso
gpresentando um grau de desenvolvimento maior.

Ao andisr a metodologia utilizada, muito freglentemente pelos estudos mas

antigos, a autora percebeu a exiténcia de um raciocinio ideoldgico, em que buscava-se
inicidmente, os tragos verificando a posteriori sua origem, chegando por fim, a explicacéo
presente. E nessa tentativa de elucidar os tracos na Sua origem, que esses autores ndo
conseguiram, de forma efetiva, a compreensio do fenbmeno do sSncretismo, que
correspondia ao objeto de estudo deles.
Primeramente, via-se 0s rituais compostos de tragos, pedacos, simbolos buscando na
Africa a explicacio desses pedacos. Deixava-se de lado, a relagio das partes com o todo e,
mas gravemente, Nnd0 se percebia a importéncia que pedacos e simbolos tinham
adquirido no Brasl, cometia-se 0 erro de procurar a ligacdo entre esses simbolos e 0 seu
sgnificado na Africa de onde eram originéios.

O objetivo da autora em sua Dissertacédo fol 0 de estudar particularmente um
terreiro, restringindo-se a ee, e ndo 0 de daborar um trabalho sobre as religides afro-
brasileras.

O grupo que condituiu a equipe andisou inicidmente, baseado na visdo da autora,
0S principais personagens integrantes desse terreiro, sua inauguracdo e seu fechamento,

assm como os conflitos internos nele e, por fim, sua concluso .



A Casa de Culto

Os objetivos de Yvonne Alves Veho ao iniciar a etnografia do terreiro Tenda
Espirita Caboclo Serra Negra, foram a prioristicamente, sua descricdo fisca, seus
principais rituais, a composicdo da dientda e dos médiuns e o relato sobre sua historia A
autora procurou locdizar-se na etnografia como observador — participante da vida do
terreiro, buscando assm, uma pesguisa em que dados de relevancia ndo fossem esquecidos.

Quando foi inaugurado, o terreiro era composto por quatorze meédiuns e oito pessoas
ligades a etes. O grupo de médiuns conhecia a mdede-santo M.2 Aparecida e se
dispersaram dos seus respectivos terreiros para formarem um novo, gudando-a. Pouco
tempo apos a inauguracdo, M.2 Aparecida foi internada por problemas psiquicos, afastando-
e da casa. Posteriormente, um pai-de-santo foi chamado, entretanto, corflitos entre este e o
presidente levaram ao fim do terreiro.

Através de Méario, presdente da casa de culto, e seu auno no curso de ciéncias
socials, aautorafoi apresentada aos membros do grupo estudado.

Quando iniciou a pesquisa na “Tenda Espirita’, a autora percebeu que exisia uma maneira
propria dos participantes do terreiro, no que se refere a classificagdo dos termos e conceitos
rdlacionados a rdigido seguida peo grupo edtudado. Asim, exigiam dois Sstemas
classficatorios o daantropologa e o dos participantes da casa de culto.

Um outro ponto observado por Yvonne Alves Veho foi que, mesmo entre ees as
definicbes eram didtintas, 0 que causava uma certa dificuldade em classficar o préprio
terreiro segundo a visdo dos seus participantes, ou sga, partindo das formulagdes do grupo.
Isso, dém de ser 0 dever do antropdlogo, atendia ao objetivo da autora, que era partir das
informagdes do grupo, afim de saber 0 que eles pensavam.

A rdigido dos componentes seria entdo a Umbanda, o lugar das consultas, o
terreiro, a Quimbanda, o “trabalho para 0 ma”, o trabaho no “santo” servia para definir um
grupo de médiuns, os santos eram 0s Orixas, Guias ou Entidades, esses Orixas auavam na
terra através dos “ cavalos’ ou médiuns, e vinham a terra para fazer caridade e possuiam
uma classficacdo propria em que Oxdd sImbolizava o0 maor Orixa e comandava 0s

demais. Os Guias eram classficados em 7 linhas: a Linha de lemanja, Linha de Xango,



Linha de Oxéssi, Linha de Ogum, Linha de Pretos — Velhos, Linha de Crianca e Linha de
Exu.

A professora percebeu também, em seus primeiros contatos com os membros do
grupo, que o fato de ter um grau de escolaridade superior as outras pessoas do terreiro |he
concedia um certo prestigio, entretanto, por e€a desconhecer as leis da Umbanda era-lhe
atribuida um certo grau de ignoréncia. Havia também, uma vontade de classfica la

O grupo de médiuns era composto inicidmente por quatorze pessoas, todas ligadas
a Mée-de-santo M.2 Aparecida, que antes da abertura do terreiro dava ©nsultas nas casas
das pessoas do bairro e nas dos proprios médiuns. Com o afastamento de M.2 Aparecida
guatro pessoas voltaram para os terreiros de origem, mas com a chegada do Pai-de-santo,
sete novos médiuns entraram. Contabilizando trés fases rdaivas a composico de médiuns.

Assm como Pedro, que era pedreiro em uma escola, os médiuns tinham  profissdes

vaiadas, dentre as quas, boy, camdd, universitaio — datilografo, vendedor, confeiteiro,
manicure, enfermeira, etc.
Os freqlientadores do terreiro, ou sga a clientela, era formada em sua maioria por pessoas
do bairro, cujas profissdes também eram das mais variadas. Familiares e amigos dos
médiuns compunham o quadro de participantes, assm como pessoas de posi¢do socid mais
elevada, como uma dona-de- casa de Copacabana e um comerciante portugués.

Exigiam duas hierarquias vigentes no terreiro, a espiritual e a material. A primera
era composta dos seguintes postos, pela ordem de importancia
?? Pai-de-santo ou M ae-de-santo: chefe espiritud do terreiro, cuja funcdo é zdar pea
unidade e mediunidade de seus filhos e ensinar-lhes as “leis da Umbandd’;

?? Mae-Pequena: auxiliar do Pa ou Maede-santo durante as sessdes. Responsavel pelo
dinheiro recolhido durante as consultas e pela compra dos itens rituals;

?? Samba: axiliar a M&e-Pequena, devia gudar os clientes durante as consultas anotando
0 que os Guias prescreviam ou traduzindo paavras ndo compreendidas,

?7? Médiuns: obedecem aos membros da hierarquia espiritud e materid.

Jaahierarquiamateria eracomposta por:
?7? Presidente: chefe materid do terreiro, 0 seu administrador; responsvel  pelas

resolugdes de problemas relativos acasa;



?? Socios: contribuiam mensalmente com uma guantia para manter o terreiro.

Mesmo utilizando digincédo e a delimitacdo de fungdes referentes aos membros
do terreiro, havia umaambiguiidade nessa delimitacéo.

O sobrado no qua funcionava o terreiro, locadizava-se no bairro do Andarai. Possuia
em suas dependéncias. banheiro, cozinha, sala de gonga (dtar), a casa de Exu, a casa &s
amas, sendo as duas casas congtruidas com madeiras e cobertas com folhas de zinco, ndlas
haviam imagens de Orixés, assm como em outros lugares do terrero.

Com o passar do tempo, a casa sofreu agumas modificagtes em suainfra estrutura.

A autora menciona o fato de a delimitagdo do terreiro ndo se restringir apenas ao
sobrado, €le se prolongava a mata, a cachoeira, a praia, a encruzilhada e ao cemitério,
condtituindo os limites espaciais méximo deste. O grupo comandado pelo pai-de-santo
conduzia os rituais nesses locais (oferendas, sacrificios), estando cada um deles associado a
um grupo de Orixads a cachoeira a Oxum; a mata aos Caboclos, a praa a lemanjg a
encruzilhada a Exu e o cemitério a Obauaé.

No terero estudado, redizavamse trés tipos de rituas a consultas, 0s
desenvolvimentos e as sessdes de domingo (giras).

As consultas eram redizadas em dias especificos, um reservado para os Pretos Velhos,
outro para os Caboclos e um para os Exus. As pessoas consultavam-se com os seus Guias e
n&o com os seus mediuns

O desenvolvimento, era uma aula em que 0 pai-de-santo passava 0s ensinamentos sobre as
maneiras de se trabalhar com os Guias, passando-se também os sgnificados smbdlicos.

Por fim, exigtia 0 terceiro tipo de rituad que redizava-se no terreiro estudado, que era a Gira
ou sessao de domingo. Essas sessdes dedicavam-se a0 “trabaho” com todos os Orixas,

permitindo que todos viessem aterra



As Quatro | ndividualidades do Terreiro
“ Tenda Espirita Caboclo Serra Negra”

Nesta parte iremos relatar a historia das quatro principals pessoas que condituiam a
vida do terreiro “ Tenda Espirita Caboclo Serra Negra”, que tiveram um papel importante
no Drama e nos comportamentos individuai's dagueles que os procuravam.

Antigamente, na sua maioria, os Sacerdotes dos Cultos Afro-brasleiros eram de
origem africana. Vindos diretamente de 14 como escravos, aqui assumiam a direcdo dos
cultos religiosos. Pogteriormente, j& libertos, continuaram a manter sua posicdo. E asim,
vieram sendo des, filhos, netos, bisnetos de africanos, os mantenedores da pureza do culto
religioso ancedtrd. Ultimamente, entretanto, ja pardos, crioulos e aé brancos, dirigem com
eficiéncia alguns, com incapacidade outros, os Terreiros de cultos afro-brasileiros.

O primeiro personagem do drama a ser andisado € Mario, que no terreiro exercia a
funcdo de presidente. Ele tinha 31 anos, era estudante de Ciéncias Sociais e dava aula
particular de histéria, literatura e inglés, e foi, durante muito tempo, uma pessoa descrente,
achava que os fendmenos ndo passavam de uma coincidéncia Depois de uma cirurgia ma
sucedida, em agosto de 1971, uma amiga 0 levou a casa de Aparecia, mée-de-santo que
recebia na época uma PretaVeha, e que |he fez uma conaulta afirmando que de tinha o
“encosto” de sua mée, e que para afastéa-la, ee precisava acender uma vela toda noite e
rezar algumas preces.

Dois meses depois, Aparecida convidou-o para ir fazer uma “obrigacd0” na mata. Mé&rio,
que até entdo ja se acostumara como os fendmenos, foi sem muitos problemas. Chegando
|4, ele sentou-se numa pedra e comegou a sentir, segundo ele, uma sensagdo de vazio. Neste
momento, Aparecida, que estava “incorporada’ com seu Caboclo, chamou-o, colocou as
“suas’ maos sobre as de Mé&io e fez com que de sentisse as primeiras vibraghes espirituas.
“E a proporcao que ele me segurava, eu pulava e nao me controlava e caia e ficava fora
de mim", disse Mé&rio. A partir dessa data M&io comegou a acreditar no santo. Depois
diso, de observou que Aparecida dava muitas consultas na casa dos outros, pois héo
possuia um espaco adequado para td aividade e resolveu emprestar-lhe sua casa. O grupo
que freglientava a casa de Mario, vendo a forma prestativa com que Aparecida dava suas



conaultas, resolveram dorir um terreiro para €a, e como Maio era o mais ingruido da
turma, procurou uma casa, do qua ficou locatario, virando presidente, em seguida, do
terreiro.

Com o Centro aberto, M&io comecou a receber seus Guias, € ndo recebia com
freqiéncia sua Pomba-Gira. Com 0 passar do tempo, ele comegou a perceber a forca
espiritud feminina que precisavavir paralhe gudar, e gudar ao préximo com suaforca
Mé&io, durante a vida do terreiro, tinha medo de entregar sua cabeca a quaquer pai-de-
santo, afirmando que ele podiatirar aforcade um médium nos rituais de Obori.

A segunda personagem é Marina, tinha 24 anos, manicure e cabeléreira, ndo tinha

0 1.° grau primé&io completo e estava tentando estudar a noite. Tinha onze anos de Santo,
no terreiro da Rua do Bispo. Ela ja tinha passado por todos os rituais de iniciagdo do
médium. Segundo ela, a sua entrada no “Santo” foi causada por uns bichos que da via
guando dormia “ ndo tinha sossego, ndo estava dormindo, mas os bichos estavam ali” . Na
vida do terreiro, Marina exercia a fungdo & Primeira M&e-Pequena, até quando a Mé&e-
de-santo colocou na sua cabeca 7 Exus, que lhe deixou louca.
Marina ndo tinha uma clientedla muito grande, mas mesmo depois de ter perdido o posto de
Mé&e-Pequena do terreiro, sua participagdo na vida deste era grande: escrevia as consultas e
auxiliava os médiuns em transe exercendo a fungdo da Samba , quando esta ndo estava
presente.

Agora, fdaremos de Pedro, o Pai-de-santo. Ele era pedreiro, tinha 27 anos. Desde
os 13 vivia para 0 “Santo”. Muito novo comegou gprendendo para se tornar oga, e quando
fez 15 anos, se tornou Oga-lab. Com 17, tornou-se |ad, e abriu um gonga Juntou treze
médiuns e abriu seu terreiro. Segundo Pedro, na sua juventude era norma que se mandasse
“demandas’ paraos diferentesterreiros.

No inicio da vida do terreiro, Pedro, recebia muitos Orixés durante as sesses,
quando néo ficava incorporado com seu Preto-Veho, mas a partir do conflito aberto com o
Presidente (M&io0), quase ndo recebia durante as sessbes de domingo. Isso deu abertura
para que aguns médiuns 0 acusassem de “ndo ter Santo”.

Para Pedro, o terreiro deveria ser organizado através de uma “ordem do Santo”. Apareceu

dessaidéia as divergéncias entre e e Mério.



Por dltimo, Sbnia, a Segunda Mé&e-Pequena do terreiro. Tinha 19 anos, era

manicure “por conta proprid e fizera o gindsio incompleto. Morava com oS pas num
quarto na Tijuca. Ela freqlentava os terreiros “desde crianga’ com sua mée. Ela dizia que
tinha escolhido o Candomblé porque é uma religido animada. Sonia ja conhecia a Mae-de-
santo M.2 Aparecida ha cinco anos e sempre “ consultava-s&” com da
Quando Sonia edava em transe ndo fdava e era dificil reconhecer que Guia ettava
recebendo. Ficava sempre curvada e com o rosto muito vermelho, mas ndo aparecia a figura
do Guia, ®u corpo gpenas estremecia. Segundo ela, ndo iria fazer nada se seus Guias néo
queriam fdar, dando iriafingir que estava com o Santo.
Dise que ja vira muitas mentiras “nesse meio” e que aé momento, as Unicas pessoas que
tinham “acertado” nas suas “coisas’ eram Pedro e M&io. O primero tinha acertado
quando, jogando buzios, dissera que sua PombaGira era ‘nova e, também adivinhara
muitos fatos de sua vida

Enfim, percebe-se que essas higtdrias de vida estéo, geramente, embasadas em uma
crise emocional, ocorridas na familia, e também, se fazem presentes, os processos de

socializagéo do individuo, que s20 nesta andlise, 0s elementos do codigo religioso.



A _“ Demanda” Como Expressdo Simbodlica do Perigo
€ Causa do Fechamento do Terreiro

Eda andise vem a discorer sobre o inicio (com a inauguracdo) e o
desenvolvimento de conflitos internos que levaram a0 fim da “Tenda Espirita Caboclo
Serra Negra’, tendo como preocupacéo principal entender o cotidiano desse terreiro — suas
crises e conflitos.

A autora utiliza o conceito de Drama Social elaborado por Turner (1964), para
entender os distUrbios e crises que ocorreram no grupo estudado. “ O drama social, além de
ser um instrumento tedrico, serve de guia para a propria descricdo etnografica de um
sistema em funcionamento” *.

No cas0 desse terreiro, a crise se iniciou devido a atividade dos médiuns de
abandon&lo e, juntamente com outros, darem inicio a um novo tereiro. Ta crise,
prolongou com a loucura da Mé&e-de-santo e com a luta pela sucessio, através do conflito
entre Pa-de-santo e Presidente. O cerne  da crise, € o significado do que vem a ser
‘Demanda’

“ Demanda é uma guerra de Orixa, € uma briga de Santo, uma batalha. Essa guerra,
no entanto, era acionada pelos homens (...). Quando duas pessoas estavam em
Demanda, o maior perigo era que o Orixa de umdesses conseguisse prender aslinhas
de algum Orixa da outra pessoa, esteficaria preso, imobilizado e ndo incorporaria
mais em seu ‘cavalo’ (...) que ficaria desprotegido, vulneravel a loucura ou até
mesmo a morte” (VELHO, 1975: 48 — 50)

por moldarem sua identidade baseando-se nos Orixas, 0s médiuns temem que seus
Guias fiquem presos, e iso revela os papéis sociais assumidos pelos médiuns®, cuja posicao
passa a ser dominante em suas vidas.

Durante a vida do terreiro houveram constantes acusagfes entre pessoas e grupos.
Para explicar tais fatos detahadamente, a autora faz uma etnografia com uma observacéo
participante, e no seu Diario de Campo, relata os fatos estudados datando-os.
A ocomecar pelo primero contato com 0 seu objeto de estudo na inauguracdo do terreiro,

redizada num domingo, 24 de junho de 1972. A partir dai, va narar acontecimentos,

L Yvonne M. Alves Velho, GuerradeOrixa (1975) — p. 48.
2 Esse assunto é tratado por Marcel Mauss como Mascara Social .



gpresentar personagens e conflitos de forma t&o interessante, que o leitor se sente como que
assistindo auma “pecatestrd”.

O cerne dessa primeira narragéo € a loucura da Mée-de-santo. Seu primeiro contato
com o ritud a fez se sentir (segundo €a) como que assstindo a um espetaculo por vezes
dramético, e de tdo forte eram as expressdes dos médiuns que davam a impressao de serem
verdadeiros deuses. Sua confusdo € maior ao presenciar um de seus dunos* cair no Santo” .
Uma semana depois, numa sexta-feira 30 de junho, a pesquisadora revela tamanha
confusdo, ocasonada devido a uma obrigacdo que teria que ser feita no cemitério, onde ja
havia outro grupo que também foi redizar semdhante ritud. Isso ocasonou uma tremenda
confusdo entre os dois grupos, briga esta iniciada pela primeira M&e Pequena Marina, que
fol acusada por um médium do ouro grupo de estar traindo sua Méede-santo —
demandando contraela—, e esta acreditando, a agrediu e a expulsou do grupo.

Na segundafeira, 3 de julho, € o dia classficado como a loucura da M &e-de-santo,

que acusou a Mée-Pequena de fazer um trabaho contra a sua pessoa, trabaho este que ela
mesma fizera, e ainda dizia coisas edranhas, tinha gestos agressvos e que foram vistos
COmMo perigosos pelos médiuns.
Depois de internada num hospital psiquidrico, 0 médico disse que sua loucura havia sdo
ocasionada por um trauma de infancia. O questionamento do grupo ndo era a razéo de sua
loucura, mas 0 por qué dessa loucura se dar justamente naguele momento, e foi devido a
iss0 que foram procuradas as mais variadas razdes para o fato daloucura da Mae-de-santo.

Como o terreiro ndo podia ficar fechado, devido a norma da Congregacéo, ele foi
reaberto, tendo como Pai-de-santo Pedro, cuja missio era criar terreiros, preparar médiuns e
escolher um para presidir trabahos. Depois de redizar trabahos diversos e obrigaces para
Orixés, ele escolheu Sonia para ser sua nova Mae-Pequena, retirando Marina.

Os trabahos foram reabertos no dia 14 de julho do mesmo ano. O medo que rondava o
terreiro agora era em relagdo a volta da Mé&e-de-santo, fato que sO veio a acontecer numa
quarta-feira, 26 de julho. Esta encontrou os médiuns reunidos na sda de gong4, e enfrentou
veementemente, com o seu Exu, Pedro e Mé&io, conseguiram contornar a Stuagcéo e a
fizeram *bater cabeca’.

A Demanda de Aparecida, eis a nova preocupacd do grupo com relacéo a Aparecida,
principamente depois do relato de Sbnia, segundo o qual Aparecida havia ido a sua casa,



acompanhada de um Pa-de-santo que dizia trabadhar para o Diabo, e fez ameagas
edranhas. A partir dai, a Demanda da Mae-de-santo sarviu conp a causa de muitos
acontecimentos ocorridos no terreiro, como preocupacdo, passou a fazer parte do cotidiano
deste e, da vida dos proprios médiuns.

O Pal-de-santo fazia questdo de enfatizar que, o terreiro estava em Demanda, mantendo o
grupo coeso.

A pesquisadora, posteriormente, nota uma descrenca de Mé&io com relacdo a Pedro,

que por sua vez, airmava que O primeiro era novo NO santo e queria saber muito. Td
conflito fez com que a ordem do terreiro fosse vista de forma diferente pelos dois. E
diferenca foi prolongando-se, com o tempo, gerando acusages, discussdes e desconfiancas
mutuas.
Com desconfiancgas, vérias decisdes foram tomadas pelos dois representantes, porém,
a maoria — 0s que ocupavam postos na hierarquia espirituad —, ficou do lado do Pai-de-
santo. Maio, inicidmente, teve 0 gpoio de trés médiuns e um socio, mas depois ficou
completamente isolado. Este se via com “cultura’ diante de pessoas, segundo ele,
“ignorantes e inseguras’, por iSO, sentia-se mais cgpaz de modificar a estrutura dos rituais
paramelhor, confirmando a sua suposta superioridade em relacdo ao grupo.

Segundo a autora, logo que houve a separacéo entre os membros do grupo e a

expulsdo dos membros do terreiro, ocorreu, 0 que ea classficou de, o cisma, ou sga o
isolamento do Presdente em relacdo a0 restante do grupo que, inicidmente, vai se manter
COEsO.
O terreiro ndo podia continuar aberto, pois havia total desunido entre os seus membros,
como afirma a Mae Pequena: “ Ali dentro vocé s via um querendo empurrar 0 outro, um
guerendo jogar o outro no fogo (...), quer dizer, a pessoa nunca jamais poderia pensar que
aquiloiaprafrente’ .

No dia 17 de setembro, Mério foi limpar o terreiro (limpeza adrd), e afirmou que
no sdbado, tinha trabahado com Ogum, Xangd eMaméae Oxum, e tinha pedido guda, pois
ndo sabia como iria pagar o dugue do terreiro. Segundo Mario, o pedido fora aceito, pois
no domingo, 17 de setembro, o dono do locad aceitou que ele entregasse 0 MesMo sem

nenhuma despesa.



Com a orientacdo de Xangd, Ogum e Mamd Oxum, M&io fechou o terreiro “Tenda
Espirita Caboclo Serra Negra’. A partir desse momento, cada membro do grupo procurou
outro terreiro para se integrar.

Pedro, o Pai-de-santo, passou algum tempo freglientando a casa de adguns médiuns, porém,
€SSe grupo por Nao conseguir manter- se coeso teve de dissipar-se.

Mario, 0 Presdente, transferiu todos os objetos rituais do antigo terreiro para a sua
resdéncia Num primeiro momento, comegou a dar consultas, porém com a guda de dois
médiuns que pertenciam a0 grupo antigo, comegou a fazer sessies, e ndo gpenas consultas.
Em 1973, Mé&io abriu um novo terreiro, a Tenda Espirita C. J., tornando-se Pai-de-santo e

Presidente do mesmo.

Surgiram varias versdes para explicar o fechamento do terreiro, contudo, havia um
ponto que era comum: a causa do fechamento tinha sdo a Demanda — tudo tinha
comegado com a Demanda da primeira Mae-de-santo, depois surgiram novas demandas
feitas pelos membros do grupo.

Na criacdo de quaquer terreiro, ha sempre uma preocupacéo com as “Demandas’

que podem ser feitas pelos terreiros de origem dos médiuns que véo integrar-se a esse novo
grupo, ou pelos terreiros vizinhos.
A autora afirma que, na criacéo do terreiro estudado, existiu uma relacdo de conflito entre
os Filhos e seus Pais ou Mées-de-santo — esse conflito d& se quando o grupo de médiuns
quebra uma norma considerada fundamental para o terreiro, ou sga 0 rompimento da
obediéncia dos Filhos em relacdo aos seus Pais ou Mées-de-santo, levando ao desequilibrio
da propria hierarquia do terreiro — j& estando assm, previsto um conflito entre os membros
deste terreiro.

A Demanda va servir como expresséo smbdlica que definira a rdacdo ambigua e
conflituosa entre Filhos e seus Pais ou Mées-de-santo, redefinindo as fronteiras externas e

internas do grupo.



Terreiro: Uma | nversdo Magica de Status

Partindo do conceito de Drama Socia como conflito, Yvonne Alves Veho faz uma
andise dmbdlica do terero Tenda Espirita Caboclo Serra Negra, levando em
consderacdo os diferentes nivels socias e experiéncias de seus participantes, conseqiéncia
de sua locdizacd num centro urbano. Essa diferenca esta presente em muitos, para néo se
dizer em todos, osterreiros, que atua mente so chamados de terreiros urbanizados.

Nos (itimos anos, as pesquisas que tém como objeto de estudo os “terreiros™ vem

crescendo cada vez mais. Um dos fatores que leva a isso é a diferenca estruturd da sua
organizacéo religiosa, pois, enquanto nas “religides de igrgas’, que a autora, acima citada,
define como sendo uma rdigido organizada de “cima para baxo’, ou sga, 0S superiores
ditam as normas que devem ser seguidas por todas as suas comunidades religiosas em
diferentes partes do mundo; na Umbanda®, os terreiros s “auténomos’, ou sgja, as Unicas
leis ditadas sf0 as de seus antepassados, e estas variam de uma Nagdo para outra, e de um
terreiro para outro; e as ligagdes com as CongregacOes e FederacOes sG0 apenas para
cumprir as formalidades.
Em outras pdavras, as rdagbes dos médiuns com os clientes, com os Pais ou Maes-de-
santo, e até mesmo a dos Pais ou Mées-de-santo com suas Mées e Pais-de-santo, sfo0 mais
presentes, mais fortes, pois sBo por melo ddas que = va fazer a socidizacdo dos
participantes dentro das rituais. E é relacdo, juntamente com um conjunto de médiuns
que seguem uma “hierarquia espiritud”® e uma “hierarquia materid”®, que consiitui o
terreiro.

Porém, as limitagbes do termo “tereiro’, torna-se dificil peo fao citado
anteriormente; a diversdade socia de seus participantes, por isso se faz necessario 0 uso de
termos subjetivos, da sociedade mais ampla, como a nogéo de estratificacdo social, para se
entender a poscdo de cada individuo no drama, pois individuos de classes diferentes

% O termo terreiro, ndo designa apenas o espaco fisico e geogréfico, ou o local onde s3o realizadas as
cerimdniasrituais, mas também, nesse contexto, areligido Afro, emsi.
4 “Umbanda’ sendo usada ndo para especificar um tipo de religido afro-brasileira, mas, num sentido geral, a
prépriareligido afro-brasileira.
> Pai ou Mae-de-santo, M &e-Pequena, Samba e médiuns.

Presidente e S6cios.



“sbsorvem”’  papéis diferentes;, e a mesmo tempo, como dizia Roberto DaMaita,
disanciar-se do familiar, a fim de nd empregar (pré)conceitos ja conhecidos ou
inculcados culturdmente, ou sga, procurara a légica daguela sociedade® a partir dos
“diversos modelos’ e “diferentes significados que esses membros davam aos itens mais
utilizados’” (VELHO, op. cit., p. 128).

Pode-s2 dizer que o Drama ja explicado anteriormente, ocorreu devido a
impossbilidade de coexigéncia, em um mesmo grupo de duas camadas detentoras do
poder, o Pai-de-santo e o Presidente, que legitimavam esse poder, dentro do terreiro de
maneiras diferentes -—uma que se referia & propria logica do terreiro, e a outra, a da
sociedade que o terreiro estavainserido.

Deixando de lado a literatura existente, a pesquisadora, procura compreender o
sentido que os proprios membros do terreiro dava-o. E pbde, assm, congtatar que o
“terreiro” ndo era gpenas 0 epago fisco onde eram redizadas as cerimonias rituas, esses
limites se estendiam as florestas, a0 mar, as cachoeiras, aos cemitérios, &s encruzilhadas,
enfim, a todo e qualquer espaco onde pessoas pudessem se reunir para ‘afirmar’ a sua
religiosidade, a partir da simbolizacgo do seu encontro com a natureza.’

Portanto, o terreiro “ € o ponto de encontro dos homens, e, também, o local onde se da o
encontro dos homens com os deuses’ (VELHO, op. cit., p. 131).

S0 véaias as oposicdes que podem sar encontradas em um terreiro, e a principa
delas é a profano x sagrado. Esta oposicdo esta presente em vérias Stuagdes, inclusve na
demarcacdo espacia da edtrutura e disposicéo das sdlas do terreiro, que possui uma parte
interna (que é condituida de duas partes principais, uma sagrada, reservada para 0s
médiuns trabaharem e para guardar as imagens dos Orixés — “a Sda do Gongd’ -, e uma
profana, reservada para os clientes — “a Sda de Assgténcid’) e uma parte externa (onde,
normamente, esti Stuada a casa de/dos Exu(s)); e para cada uma dessas partes ha um
comportamento ritud que deve ser seguido — e que também oscila entre os extremos

profano e sagrado -, como por exemplo, “ para transpor a porta que dava entrada ao

" Os individuos ao entrarem no terreiro adquirem posicoes, que, em alguns casos, pode ser determinada pelo
nivel social eintelectual destes.

8 Da sociedade estudada/ do campo de pesquisa.

® As oferendas e rituais servem, muitas vezes, para isso, conectar & natureza humana & natureza
“magica/sobrenatural”, pois ndo sao esses seres “magicos’ que precisam disso, somos nés. Igrejas, Templos,
Terreiros, tudo isso reforcaanossafé.



sagrado, os clientes, localizados no lado profano, tinham de tirar os sapatos. Para sair da
parte sagrada, tanto médiuns quanto clientes ndo podem dar as costas para o Gonga”
(Idem).
Apesar dessa separacdo (sagrado — profano), as entradas, saidas e partes marginais dos
terreiros SBo tratados com rituais especiais, a partir de regras® que devem ser seguidas
rigorosamente, afim delivrar de perigos tanto os médiuns como os clientes.
Essa oposicdo se estende, ainda, a0 se relacionar o terreiro (“Terra dos Orixds') e a
sociedade (“ Terrados Homens').

Além desta, mas sem, no entanto, exclui-la, hé outras duas oposicoes™ que merecem

atencéo:

Entidades que d&o consultas x Entidades que ndo dao consultas

Médiuns x Clientes ou Assistentes

?? Entidades que dao consultas x Entidades que ndo ddo consultas

Normalmente, os guias que déo consultas (Preto velhos, Exus e Caboclos) séo os
mas atuantes em um terreiro, fazendo com que essas sessdes demorem mais que os rituas.
E, como também o0 era no tereiro estudado, as participagdes no Drama eram mas
freqUentes.

Foi através da Teoria das Linhas que se tentou classficar e organizar a variedade de
entidades cultuadas na Umbanda. Exigem sete linhas dirigidas por uma Orixa principd.
Cada linha posta por sete fadanges ou legides — Linha de Exu, Linha de lemanj, Linha de
Xangd, Linha de Ogum, Linha de Oxdés3, Linha das Criangas e Linha dos Pretos Vehos -,
porém ndo exite um consenso entre os varios terreiros e codificadores de Umbanda a

respeito da composi¢ao dessas linhas e falanges.

10 Defumagao de todos os cantos da sala, como uma forma de purificacao; os Exus ndo podiam ser colocados
na parte sagrada e eram colocados na parte mais margina do terreiro, do lado de fora; sair do terreiro podia
ser um ato perigoso, nunca se devia sair na horam que Exus estivessem “naterra’, assim, as partes marginais
e entradas e saidas eram tidas como poderosas (Id., p. 131-132)

1 Essas duas oposi ¢Oes é utilizado na organizagéo do terreiro e dos Orixas. O primeiro é de hierarquia, € 0
segundo, de oposicao.



Abaixo dos Orixés, espiritos superiores, encontram-se 0s espiritos menos evoluidos,
como os caboclos e os pretos velhos. Pode-se dizer que essas entidades, embora tenham
nomes proprios (Caboclo Sete Flechas, Rompe — mato, Preto Veho Pai Jodo, Vovo Maria
Conga, €tc), e sgam epiritos de individuos, remetem muito mas aos segmentos
formadores da sociedade brasileira
Os Caboclos representam o indgena endtecido na literatura roméantico e popularizado na
Pgelanca, Catimbd e Candomblé de Caboclo. Porém, apresenta-se na Umbanda, como
epiritos  civilizados, doutrinados ou batizados, como dizem os umbandistas. Quando
incorporados, apresentam-se como “catdlicos’, e freqlentemente abrem seus trabahos
espirituais com oragdes do tipo Pai Nosso e Ave Maria.

Os Pretos Vehos, quando incorporados nos médiuns, apresentamse como espiritos de

negros escravos muito idosos que, por isso, andam todo curvado, com nuita dificuldade, o
que faz pemanecr a maor pate do tempo sentado num banquinho fumando
pacientemente seu cachimbo. “Esse esteredtipo representa a idealizacdo do escravo
brasileiro que, mesmo tendo sido submetido aos maus tratos da escravidao, foi capaz d
voltar a terra para ajudar a todos, inclusive aos brancos, dando exemplo de humildade e
resignaco ao destino que | he foi imposto emvida” *2.

Abaixo desde espirito intermedidrio estéo os espiritos das trevas, entidades que, néo
podendo ser afastadas, devido a0 ided de caridade e guda da Umbanda, que incorporam
nos médiuns para serem doutrinados e trabdharem a fim de evoluirem espirituadmente.
Neste caso, estdo os Exus e Pomba-Giras™. Essa concepcdo dos Exus representa a
continuidade, na Umbanda, do edteredtipo que o caolicismo aribuiu a0 “Orix& Exu
associado ao diabo, a morte e a sexudidade desenfreada. No caso da Pombagira, seria uma
versdo feminina do Exu, associada a0 esteredtipo da prodtituta, da “mulher de rua’, que se
veste com roupas escandadosas, exibe atitudes obscenas, linguagem vulgar e gestos
escrachados. As Pombas-Giras, associadas aos prazeres do corpo, geralmente quando
incorporadas bebem em tacas bebidas doces, como champanhe, e fumam cigarros presos
em longas pitdras. Por serem  etidades das trevas, cultuadas em cemitérios e
encruzilhadas, e associadas a0 mistério da morte, da sexudidade e do corpo,

freqlentemente sBo solicitados na resolucdo de problemas de salide, desemprego e de

12 v/ agner Gongalves da Silva, Candomblé e Umbanda (1994).



outras aflicdes. No caso de problemas amoroso, afetivos ou sexuas gerdmente € solicitada
guda as Pombas-Giras, consderadas especidizadas, devido a0 seu esteredtipo, nas coisas
do coracéo e do desgjo sexual.

Outras entidades podem se Stuar no mesmo plano dos Exus e Pombas-Giras, ou um
pouco acima em termos de evolugio espiritual. E o caso de Zé Pilintra, dos Marinheiros,
Baanos, Ciganas, etc.. Essas entidades, gerdmente audindo aos segmentos marginaizados
da sociedade, como bébados, edtivadores, andarilhos, migrantes pobres e outros,
representam uma forma de a religido reproduzir, no plano mitico, as condigbes de
subordinacdo dessas categorias socials, oferecendo a eas, porém, uma oportunidade de se
desenvolverem no “plano astrdl”, a0 contr&io do que ocorre no “plano red”. E o que

Victor Turner chama de “ Reversdo de Satus’ 4.

“Inicialmente, a prépria possessao implica uma inversiao, ja que os homens se
transformam em deuses, espiritos poderosos (...). Ao lado disso, elegiam-se como

deuses figuras que representam model os sociais desprestigiados e colocados em

estratos inferiores da sociedade mais ampla” ™.

Essa negacdo da “estrutura dominante” ocorre também entre 0S sexos, ou sga,
homens podem receber entidades femininas, e mulheres, entidades masculinas.

“ A oposi¢do homem — mulher ndo se dacomo na vida social maisampla: ela passaa
ser diluida e a possessédo salienta o carater andrgino dos possuidos, cada médium
recebendo tanto figuras masculinas quanto figuras femininas” *°.

Com os Orixés, que ndo déo consultas, s80 0s espiritos que estdo posicionados no
patamar mais elevado dessa organizagdo, essa inversio se faz de maneira oposta, isto €
seres “devados’/pregtigiados “baixam” em individuos de classes socias baixas, revertendo
esse status.

Pode-se entdo compreender que

“oterreiro pode ser visto como um sistema simbélico que representa determinados

aspectosda sociedade brasileira. Essa seria vista como uma sociedade hierarquizada
e, através desse mecanismo deinversdo, asfiguras marginaisou pessoas que ocupam

13 A palavraPomba-Gira, pode ser escritaassim, ou desta outraforma: Pombagira.
14 Victor Turner, O Processo Ritual (1974)

15 VELHO, op. cit., p. 136.

18 | dem. P. 136 — 137.



posicbes mais baixas na estratificacdo social sdo transformadas em deuses
especialmente atuantes. Ao lado disso, os médiuns que faziam parte de camadas mais

baixas na sociedade mais ampla transformavamse, pela possessdo, em figuras
prestigiadas por essa sociedade (...)" . (VELHO, op. cit., p. 137 — 138)

?? Médiuns x Clientes ou Assistentes

Essa oposicdo é mais um lado da dicotomia sagrado — profano, e se davam, como
fda a pesquisadora “em termos espaciais’ — Sda de Gonga (médiuns) e Sda de
Assgéncia (assgentes e clientes).

Sendo que, muitas vezes, os clientes possuem um status superior aos dos mediuns, mas, ao
procuré-los, tornam-se dependentes e inferiores a estes.

Essa inversdo de datus também se faz presente na organizacdo hierdrquica de
terreiro, pois, normamente, assm como no campo estudado, o pai-de-santo, apesar de
pertencer a uma classe social baixa na sociedade, no terreiro € sua a posicdo mais elevada,
pois detinha o dominio das ‘ Leis do Santo’, tendo, assm, um maior poder.

Agora enfatizando o terreiro na qual o estudo foi redlizado, constatouse a existéncia
de dois codigos. o0 “Cdbdigo do Santo” e o “Cadigo Burocrético’, o primeiro controlado pelo
pai-de-santo, e 0 segundo, pelo presidente da caAmara. Este nega que 0 pai-de-santo, por ser
uma pessoa humildg possuisse mais poder que €le, que era um “ estudante universitario e
detentor de cultura” . Estando ai implicito nogBes da sociedade em que este vivia
Edta tentava, assim, modificar o codigo do terreno, fazendo com que este adotasse os
critérios de prestigio da ‘sua sociedade, tornando-o, assm, um “prolongamento” desta
Como n&o houve um equilibrio desses dois codigos, o fechamento do terreiro foi inevitavel.

Ese fao leva a uma andogia que a nosos olhos parece bem mais féacil de ser
compreendida: com o povoamento do Brasil, no stculo XVI, os portugueses impuseram
codigos vigentes na sociedade portuguesa, da época, para a sociedade indigena que
habitavam as terras bradleras Essa imposicdo dimentou muitos conflitos, e culminou com
amorte de varios indios, e 0s que aisso sobreviveram, foram obrigados a aculturar-se.

Mas esse ndo € 0 Unico exemplo para demonstrar esse fendmeno, que se fax tao presente
nas sociedades modernas onde pessoas, por serem de status mais eevados, querem impor
suas verdades a grupos inferiores socidmente.



Concluséo

O trabaho de Yvonne Alves Veho chamou atencéo pela sua complexidade, em

especid por se tratar de um assunto “ excluido” socidmente, e que SO conseguiu despertar
um interesse académico nos Ultimaos anes, porém ainda de formaingpiente.
Tratar da rdigido afro-braslera e, em egpecid da Umbanda, é muito dificil, pois apesar
desta ser a legitima religido brasleiral’, é a mais discriminada por ter sido tida como uma
religido tipica das regides pobres e consequentemente, Sser comum entre pessoas
margindizadas. 1sso foi uma das razdes da perseguicdo que edta religido sofreu na década
de 1930 e que resultou com o fechamento e “desgparecimento”, tempor&io, de muitos
terreiros.

Essa leitura incentivou-nos a visitar um ritud de Umbanda'®, tentando conciliar
nossa leitura com uma visdo mais prética e red, para mehor andisarmos e entendermos o
gue a autora tenta passar em seu trabalho.

Esta tomou como ponto de partida a andise critica das literaturas acerca da réigido Afro,
gue baseavamse numa antropologia evolucionista, deixando, assm, de lado o
“tradicionalismo” destes trabalhos.

No inicio de nossos estudos, pudemos perceber que, um dos principais conflitos
internos do terreiro ocorreu devido a concorréncia por status de dois integrantes
importantes do grupo, de um lado o Pa-de-santo Pedro, e de outro, 0 Presidente Mé&io,
cada qua com umalégica propria de legitimacéo de poder.

“ A relagdo entre Filhos e Pais ou M&es-de-santo ndo era uma relagao estatica e
através da Demanda redefiniamse os dois pélos e sua fungdo. Manipulando a
Demanda, manipulavamse asrelacBes entre esses pdl os e, nesse sentido, a Demanda
foi funcional para a constante redefini¢éo dessas posi¢des e do poder noterreiro”
(VELHO, op. cit., p. 90).

17 A Umbanda é uma religi&o que se originou no Brasil, e se desenvolveu, principalmente, no Rio de Janeiro e
Sdo Paulo, e possui como entidades principais, figuras que fazem parte da populacdo brasileira (escravos,
indios, bébados, andarilhos, ciganas, etc.).

18 0 ritual gue observamos foi uma consulta espirita com Pretos-Velhos, no terreiro Lar de Ita, situado no
Corrego do Batijéo, no bairro de Vasco da Gama, Recife (PE).



Exigiam duas maneiras de organizar internamente o terreiro, a ordem do Santo — o
codigo do Santo — e a ordem burocrética— o codigo burocrético.

O primeiro, implicava na ruptura entre a vida de fora e a vida no terreiro. O conhecimento
do idioma da possessio seria o critério basico para o estabelecimento do poder neste local.
O controle deveria, neste codigo, ser obtido magicamente.

O segundo, implicava um prolongamento da vida de fora para dentro do terreiro. Importava
saber s 0 médium “tinha culturd’ e se tinha um “nivel dto”. O conhecimento do idioma da
possessdo em S ndo bastaria como critério para a investidura do poder dentro do terreiro. O
controle deveria ser feito de forma ndo-magica.

Essa oposicdo entre “Codigo de Santo” e “Cdodigo Burocrdtico” ndo esta sendo
usada no sentido das oposicOes feitas entre rural e urbano, tradicional e moderno, pois
estes S0 codigos utilizados por pessoas que tinham “posigdes socias’ diferentes, sem levar
em condderacdo, 0 ponto mais importante para a compreensdo das diversas sociedades. a
|6gica propria que existe em cada umas delas.
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