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RESUMO

Esa monografia pretende focdizar a trgetdria do babaorixd Jodosnho da Goméia,
aclamado como Rel do Candomblé na década de 40. A trgetdria de Jodosnho se torna
indispensavel para a compreensdo do rapido crescimento dos terreiros de candomblé, na
Baixada Huminense, a partir de Duque de Caxias, transformando a Baixada na grande

divulgadora dos cultos afro-brasileiros, gpontando-nos a vdidade do candomblé como um

produtor culturd brasilero.
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I ntroducéo

" Se a Bahia é a sementeira dos cultos afro-brasileiros, a
Baixada Fluminense € hoje em dia, 0 seu mais fértil

terreno de cultivo, que a migracdo religiosa comegada na
segunda metade do século passado ndo cessou, podendo
ser dividida em duas fases de maior intensidade, agquela
primeira, candlizada principamente para as areas mais
pobres do centro da cidade, como os municipios de Duque
de Caxias, Nilopalis, S0 Jodo de Meriti e Nova lguacu,
que integraram-se a cidade para formar o Grande Rio, nos
ultimos trinta anos.

As dfinidades- socio-culturais dos dois centros urbanos-
nlcleos originais de concentragdo negra- e o €lo religioso
ja estabelecido antes, principalmente através das famosas
tias, presentes também na formagdo da mlsica urbana
carioca, justificaram assm a nova corrente migratéria
religiosa, e 0 menor preco dos terrenos, com fixagdo na
Baixada Fluminense, correspondendo a um valoroso
movimento que teria Jodosinho da Goméa como pioneiro,
em Duque de Caxias."?

1 O termo "Sementeira do culto afro-brasileiro”, serve para caracterizar a Baixada Fluminense como reduto
dos afro-descendentes, este termo foi retirado dareportagem da Revistalsto E

22 Texto de Ivana Stolze Lima , Abid do I1& Omulu Oxum e Docente do Departamento de Histéria da
PUC/RJ

Abid é referente a pré-inicianda do candomblé, geralmente jovem, em estagio anterior a iniciagéo, tendo
cumprido apenas uma parte dosrituais. E o posto feminino mais baixo na escala hierarquica do terreiro.



guadro das religides negras no Brasil, ou mesmo das religifes afro-

brasileiras é bastante complexo , pois estas poderiam ser incluidas na

categoria das religides énicas, ou smplesmente de preservacéo de

patrimdnios culturais dos antigos escravos negros e seus descendentes, portanto

as religifes mantinham vivas tradicdes africanas, diversas como o Candomblé na

Bahia, Xangd em Pernambuco e Alagoas, Tambor de Mina no Maranh&o e Par,
Batugue no Rio Grande do Sul e Macumba® e Umbanda no Rio de Janeiro.

Os pesquisadores’ seguiram a classificagdo inicidmente proposta por
Nina Rodrigues, dividem os africanos chegados ao Brasil, em dois grandes
grupos lingliisticos, os sudaneses (os da Guiné e da Costa da Mina) e bantos
(Angola® e Mocambique).

Os da Costa da Mina desembarcavam na Bahia rumando dai para a
zona da mineracdo, enquanto todos os demais foram trazidos para Sdo Luis do
Maranhdo, Bahia, Recife e Rio de Janeiro, de onde se redistribuiram para o
litoral do Para e o interior de Alagoas, Minas Gerais e Sao Paulo.®

A partir desta variacio de nagBes vindas da Africa e fincadas no Brasil,
especificamente em Salvador, observamos uma distingdo muito clara entre o
culto das vérias nagdes que vao caracterizar o Candomblé.

Segundo Verger’, muitos dos pretos vindos de Angola formavam a
"Veneravel Ordem Terceirado Rosario” de Nossa Senhoradas Portas do Carmo,
fundada na Igreja de Nossa Senhora do Rosé&rio do Pelourinho, j& os negros
nagbs , cuja maioria pertencia a nagdo kéu, formavam duas irmandades. uma
das mulheres e da "Nossa Senhora da Boa Morte", e outra reservada aos

homens, a de "Nosso Senhor dos Martirios'.

3 Macumba, segundo definicdes lingiiisticas, seria um antigo instrumento musical de origem africana, usado
outrora nos terreiros afro-brasileiros semelhante ao canza, ou também, termo genérico para os cultos afro-
brasileiros derivados do nag6, mas modificados por influéncias Angola- Congo e amerindias, catdlicas,

espiritas e ocultistas que se desenvolveram, a principio no Rio de Janeiro e talvez em Minas Gerais, podendo
ser também um termo usado pelos leigos, empregado a magia negra, e que os adeptos da umbandade linha
branca chamam Quimbanda e sindnimo também para os leigos de feiticaria e de despachos de ruas. 3

4 Os pesquisadores que seguem as idéias de Nina Rodrigues sdo Edison Carneiro, Roger Bastide e Ruth
Landes.

® O candomblé da nacso de angola € um conjunto de crencas, ritos, préticas recriadas e reorganizadas onde
predominam tracos culturais de negros trazidos sobretudo de regides africanas que nos séculos XV e XVI

integravam o Reino K ongo formado por negros do grupo Bantu, em func&o de seu grupo lingtiistico”.

® Carneiro ,Edison. Procedéncia Africana dos Candomblés IN: Candomblés da Bahia

" Verger, Pierre Fatumbi. Primeiros Terreiros de Candomblé, IN: Orixads -Deuses lorubas na Africa e no
Mundo, pp. 28-35



Esta separacéo por etnias caracterizada em cada associagdo ou mesmo
confraria religiosa composta por negros escravos na Bahia, permitia desta forma
a estes escravos libertos ou ndo, praticar juntos fora das igrgjas, os Cultos de
Kétu.

Antigas escravas libertas, pertencentes a Irmandade de Nossa Senhora
da Boa Morte e da Igreja da Barrogquinha, tiveram a iniciativa de criar um
terreiro de candomblé chamado " lya Omi Axé Intilé ", numa casa situada a
ladeira do Berqud, hoje Rua Visconde de Itaparica, proxima a Igrga da
Barroguinha.

O terreiro fundado atras da Barroguinha mudou-se por diversas vezes
e, apos ter passado na Baixa de Sdo Lazaro, instalouse sob o nome de "llé

A

lyanassd *, no local onde ainda hoje se encontra sendo chamado de Casa Branca
do Engenho Velho, no qual Marcdina-Obatossi tornou-se Mée- de- Santo, apds
amorte de lyanassd.®

Desde 1826 a policia baiana comegava a reprimir as pegquenas
reunides de culto aos Orixas prendendo e perseguindo negros como a famasa
Mae Menininha do Gantois que SO sera perseguida em 1855, tendo seus pais
como freglientadores e seguidores do terreiro de 11é lyanassd, onde houveram
inimeras repressdes policiais.

ApGs a morte de M& Marcelina da Silva de Obatossi, quem assumiu
seu pogto foi Maria Jilia Figueiredo Omoniké, que se tornara a nova mae- de -
santo, provocando com isso sérias discussdes entre 0s membras mais antigos do
terreiro de 1€ lyanassd, tendo como consequéncia a criagdo de dois novos
terreiros, origin&ios do primeiro, e a partir dai comegaram a surgir diversos
candomblés na Bahia como o "Centro Cruz Santa do Axé de Opb Afonjd' de
origem Kéu, ingtalado em 1910 em S3o Gongalo do Retiro e mais tarde no
Bairro do Rio Vermelho, administrado primeiramente por Maria da Purificacgo

8 Os nomes das mulheres fundadoras das primeiras formas de Culto ao Candomblé em Salvador s3o lyalussd
Danadana e lyanassd Akal 4, segundo alguns auxiliadas por um certo Baba Assika, saudado como Essa Assika
no Padé sendo fundadoras do Terreiro de Axé Aira Intilé. lyalussd Danadana, regressou a Africaelamorreu,
estateria portanto viajado para Kétu, acompanhada por Marcelina da Silva, ndo se sabe exatamente se esta era
sua filha de sangue, ou espiritual ou ainda se tratava de uma prima sua. As opinides sobre 0 assunto sdo
divergentes e tornam-se objeto de discussdes estando, porém todos de acordo em declarar que seu home de
iniciada era Obatossi.



Lopez sucedido em 1938 por M&e Aninha Obabiyi em 1941, e posteriormente a
esta, por sua filha espiritual M&e Senhora Oxunmiwa.’

M&e Senhora® atingira sua fama em Salvador por ter se tornado
espiritualmente fundadora de terreiros de candomblé da nagéo kétu, em 1962,
este € um dos mas importantes, contando com outros também iguamente
importantes como o do Gantois de M& Menininha, do Alaketo de Dionisia e do
Ogunjé de Procdpio.

Jodo Alves Torres se destacou como o chefe de culto mais novo da
cidade de Salvador, nascido em Inhambupe, interior da  Bahia, em marco de
1914 quando desde cedo se fez coroinha do Padre Camilo Alves de Lima,
portando uma doenca que levou-o a Salvador, e em Ultima ingténcia aos
terreiros.

Seu grande sonho quando crianga era se tornar padre, ndo gostava do
candomblé, tinha até medo, contudo sua avé materna, a ex-escrava Giocondina
Maria do Espirito Santo conhecida como Dona Nenént™* sempre conversava.com
Seus orixas e estes garantiam que a hora de Jodosinho ja estava chegando.

Determinado dia Jodosinho comecara a ter dores muito fortes de
cabeca e uma pressdo dentro do peito, médico algum conseguia diagnosticar o
problema, a mée de Jodosinho esperando ja 0 momento da incorporacéo, levou
sau filho a0 Candomblé de Nazaré das Farinhas, onde era Jubiabd o pai-de-
santo.

Seu primeiro guia nos mistérios do Candomblé apés a morte de
Jubiaba foi M& Menininha do Gantois ou Escolastica Maria de Nazaré, sendo

ainda nessa época conhecido como Jodosinho da Goméa, pois 0 primeiro

9 Informagdes em Folheto do Terreiro Alaketo em Salvador

10 Quando Mae Senhora falece Jorge Amado descreve que a Yalorixa ia sendo propagada de boca em boca,
pois a morte sucedera apos a saida dos jornais, 0 enterro desta saiu daigreja de Nossa Senhora do Rosario
dos Negros, no Largo do Pelourinho, "pracailustre com ch&o de pedras regadas pel o sangue dos escravos, ali
sujeitos ao tronco e ao Pelourinho”. O corpo da mée- de -santo ficou exposto mais tarde de um domingo de
sol ede tristeza. A noticia retirava gente das praias, das diversdes, do descanso dominical. De todas as
encruzilhadas surgiam pessoas atOnitas e apressadas ; no atrio da igreja toda azul se misturavam homens e
mulheres das mais diversas condigdes sociais, no mesmo espanto doloroso, nas ondas do radio, brutal

comunicado substituia a musica habitual: " Faleceu Dona Maria Bibiana do Espirito Santo, Mae Senhora,

mae- de -santo do Axé Opd Afonja a mais famosa da Bahia'. Para muitos parecia impossivel acreditar na
noticia, tdo forte ainda aparentemente sadia, com sua presenca de rainha, sua forca de comando, sua
intimidade magica com os Orixas, ainda na véspera Senhora cantara para Xang0 e dirigira as obrigacfes do
Candomblé. IN: Amado, Jorge. Bahia De Todos Os Santos. guia de ruas e mistérios pp. 161-62. Editora
Record



terreiro que fundou em Salvador ficava precisamente na Rua da Goméa, no
bairro de Sdo Caetano- periferia de Salvador.

Aos 18 anos de idade Jodosinho, ja possuia um terreiro que era por ele
mesmo considerado o local mais apropriado de culto do candomblé emtoda a
Bahia, sendo também o mais mogo pa de santo de todos os candomblés, seu
terreiro era em um singelo galpéo coberto de telhas, tendo por assoalho o chédo
batido coberto de areia sempre superlotado.

Segundo, uma filha de santo*? de Jodosinho da Goméa:

No inicio de sua atuagdo como pai-de-santo, aos 18 anos
este tinha verdadeiro temor de seu caboclo, certa vez ainda

em Salvador, Jodosinho da Goméa descendo a ladeira de
uma rua perto da casa de Jubiaba, o caboclo Pedra Preta
comega a falar com J&osinho instruindo as ordens do dia,

0 babalorixa apavorado comega a correr gritando coisas
sem nexo, seu pai-de-santo Jubiaba vendo a cena, segura

Jodo pelo brago, e o chama a raz&o, levando-o de volta a
casaem que foi feito no intuito de acama-lo.

Nas festas em seu Terreiro, antes deter inicio o Candomblé, umafilha
de santo trazia sempre uma botija de &gua e um prato com farofa de azeite, que
era posto no ch@ no meio do terreiro, era 0 chamado despacho de Exu, ou o
Padé de Exu, acompanhada dce 3 ou 7 pontos, ritual indispensivel para que o
homem das encruzilhadas néo atrapalhasse afesta.

Na Bahia dos anos 50, através de uma imprensa” totamente
conscientizada e envolvida com as coisas do santo, divulgou-se um
conhecimento importantissmo de aguns jorndistas como foi o0 caso de

1 Segundo Agenor Miranda Rocha, Dona Neném era na verdade quem possuia todo conhecimento herdado

por Jodozinho da Goméia.
12 Depoimento de uma filha de santo da Goméa.
Estaimprensa baiana é representada pelosjornais A Manhé e Jornal da Tarde

10



Floréncio Santos que dedicara a partir de 1949 matérias quase que didrias ao
culto afro-bragiléro.

Estudiosos deste culto também escreviam para a imprensa baiana
como Carneiro que antes mesmo do lancamento do cléssico : Candomblés da
Bahia, noticiava ja capitulos de seu livro no jornd "A Manhd' com todas
matérias dedicadas ao Culto dos Orixas e a pais e maes-de-santo baianos, como
M&e Senhora, Menininha do Gantois e M& Aninha, importantes nomes do
candomblé baiano da época.

Este trabaho se propde a estudar a importancia que Jodosinho da
Goméa acancou na cidade do Rio de Janeiro, como babalorixa da nacdo de
Angola, quando obteve 0 posto de"Rel do Candomblé".

A temética "Jodosinho da Goméa' surgiu apds pesquisss realizadas
sobre 0 crescimento do candomblé na Baixada Fluminense, no curso de
Antropologia da Religido oferecido no ano de 2002 pela Universidade Estadud
do Rio de Janeiro, e também através de uma reportagem da " Revista Isto E**
onde noticiava que' gesar da fama de Salvador existem mais terreiros de
candomblé na Baixada Fluminense do que na Bahia' .

De acordo com o levantamento feito pelo Centro Nacional
de Africanidade e Resisténcia Afro-Brasileira (Cenarab), a
Baixada Fluminense tem 3,8 mil terreiros contra apenas 1,2
mil na &ea de Sdvador e do Reconcavo Baiano, sendo
mais provavel que o nimero de centros da Baixada
Fluminense sgja duas vezes maior. A Baixada Fluminense
¢é a Pequena Africa brasileira defende Beatriz Costa de 67
anos, a Méae Beata de lemanja de um tradicional terreiro
em Novalguagu .

Prandi*®, discorda deste levantamento realizado no ano de 2002 pelo
IBGE, argumentando que por serem religifes proibidas e perseguidas por
Orgdos oficiais, € muito incomum seguidores de religides afro-brasileiras se
declararem como tal, afirmando ser o catolicismo uma opcéo religiosa, dizendo
ser "Até hoje o catolicismo uma méscara usada pelas religides afro-brasileiras, mascara

que evidentemente as esconde também dos recenseamentos’.

14 Reportagem "Um Rio de atabagques” publicada na Revista Isto E de 10 de dezembro de 1997.
15 Prandi, Reginaldo. Simpésio " Pais passa por mutacéo religiosa’ O futuro serd sincrético? Candomblé e
Umbanda na cenareligiosabrasileira.

11



Como podemos entdo considerar como verdadeiros os mesmos dados
levantados pelo Censo de 2002, sobre a Baixada Fluminense, reconhecida como
a Pequena Africa Brasileira, se muitos seguidores das religides afro-brasileiras,
ndo se declaram como adeptos destas religifes, sendo portanto os dados do
censo andisados por Prandi como ndo fidedignos quanto a precisio da
populacdo afro-brasileira.

Pesquisas feitas com metodologia mais precisa indicam
valores maiores, da ordem de pelo menos o dobro das
cifras encontradas pelo censo. Assim ndo da para se usar o
censo para dizer em que lugar € maior ou menor 0 ndmero
real de afro-brasileiros, pois diferencas observadas podem
simplesmente resultar do fato de que numa regido os afro-
brasileiros declaram mais freqlientemente que noutras sua
identidade religiosa sem o disfarce catélico ou espirita.

Podemos associar as definigbes de Prandi de vinculo do catolicismo a
uma opcao religiosa, e a uma méscara usada pelas religides afro-brasileiras,
como um desdobramento das concepcdes de Mdlo*’ que definiu a romaria dos
filhos de santo a igreja catdlica durante o processo de feitura de cabega, como

um resultado do sincretismo religioso™®.

A feitura do filho-de-santo sd era considerada completa
depois que tivesse sido levado, com saus irmaos-de-barco,
a uma igreja catdlica para assistir a missa. Esta obrigagdo
da liturgia do candomblé da origem a um cortgo
misterioso, que o0s etnografos registraram sem surpresa
aparente, e que, no entanto, nos pareceu um fatoespantoso.
O ciclo de feitura, no entanto, SO se encerra com uma
romaria, cujo momento culminante se da quando o iad,
junto com 0s seus irmaos, e acompanhado por um mais
velho, vai aigrga para assistir a missa. O enigma consiste
no fato surpreendente, porém inequivoco e indisputado, de
gue o nedfito de uma religido tenha de concluir o seu
noviciado no templo e no rito de outra A romaria, ao
contrario, vai conduzir o iniciado para dém das fronteiras
do barracdo, numa incursdo aos espagos mais publicos da
sociedade, e termina com a ida & missa. E este momento

1% iden

" Mello, Marco Anténio da Silva, Vogel, Arno e Barros, José Flavio Pessoa de. Galinha D'Angola: Iniciacéo
e |dentidade na Cultura Afro-Brasileira. Editora Pallas, 2001. pp. 121-124

18 Segundo Cacciatore sincretismo é uma mistura de pensamentos ou opinides diversas para formar um Gnico.
Ecletismo. Assimilacdo. Integracdo. No caso dos cultos afro-brasileiros, assimilagdo de um orixa, vodun ou
divindade bantu a um santo catélico, formado por uma sé divindade.



gue nos parece conter a chave para uma compreensdo mais
nitida dos problemas suscitados pelo confronto de
identidades sociais no dominio da religido. E isto se deve,
precisamente, ao fato de estarmos diante de um auténtico
desefio santuério, situagdo que gragas & sua dramaticidade,
expressa, na ordem direta, a qualidede conflititiva e
complementar das relagdes entre candomblé e a igrga
catdlica com pdlos emblematicos da estrutura social
brasileira®

Bahia®®, em seu estudo sobre as relacdes de poder estabelecidas na
Festa do Outeiro da Gloria, entre as irmandades catdlicas e 0 povo-de-santo,
demonstra que os adeptos do candomblé que " possuem umalligag&o espiritual com
lemanja compareciam ao templo catélico e posteriormente comemoravam a data no
terreiro, alguns vendiam comida baiana, como forma de devogdo e de cumprimento de

promessa feita a santa e para gjuda na aquisi¢do do material necessério para feitura do

santo?".

Sendo a partir da problemética sobre a questdo de se identificar a
Baixada Fluminense como a Pequena Africa Brasileira, redizadapelo Censo de
2002 , e contestada por Prandi, e também através de entrevistas realizadas com
pais e méesde-santo dos terreiros mais antigos e tradicionais da Baixada
Fuminense, e conversas informais com o Professor e Zelador de Santo Agenor
Miranda Rocha, que defini como objeto deste trabalho a trgjetdria do babalorixa
Jodosinho da Goméa, para enfim compreender como a instalagdo do terreiro da
Goméa no municipio de Dugue de Caxias, pdde resultar em um consideravel
crescimento dos terreiros de candomblé na Baixada Fluminense desde a
chegada de Jo&osinho da Goméa em 1946.

A leitura de folhetos, jornais e revistas® encontrados em Arquivos

Pblicos, Museus e Bibliotecas do estado do Rio de Janeiro™, possibilitou a

19 {den, pp.128.

20 Bahia, Joana D'Arc do Valle. Subir o Outeiro e ser feliz 0 ano inteiro: uma andlise das relaces de poder no
campo religioso. Pp.173-174

21 para Bahia, 0 espaco da Festa da Gléria, pode ser entendido como um local propicio ao sincretismo
religioso, pois muitas "iads jogavam cartas e blzios juntamente com sua mée-de-santo, com o intuito de
comprar 0 material necessario para fazer o santo" e no entanto a0 mesmo tempo que o espaco da Festa
permitia esta sincretizagdo, ndo aceitava que "despachos fossem deixados na &rea considerada mais sagrada
pela hierarquia catélica (interior do templo), ordens expressas seriam dadas para que estas pegas sejam
retiradas’. [den: Pp. 179-180

22 pga ser descrita a trajetéria de Jodozinho da Goméia foi necesséria a consulta & Fontes Impressas
encontradas na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, Arquivo do Jornal do Brasil, Biblioteca do Museu do
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composicdo do primeiro capitulo onde trago o histérico de aguns terreiros
baianos e cariocas dgnificativos para a histéria cultural afro-brasileira,
ressdltando a importancia da trgetdria de Jodosinho da Goméa para a
compreensdo do rapido crescimento de terreiros de candomblés na Baixada
Fluminense®

No Segundo Capitulo trago um breve perfil deste personagem que
chega a Baixada Fluminense, caracterizando esta como "A Pequena Africa
Cariocd', onde negros, espritas e migrantes nordestinos rumaram as areas
periféricas do Rio de Janeiro.

No Terceiro Capitulo realizo uma andise comparativa através de
textos e dados estatisticos/® que auxiliam a exposicio do campo reigioso dos
candomblés da década de 50, na Baixada Fluminense, e com isso explico as
implicacBes que o deslocamento do terreiro da Goméa , representou  para a

organizacdo estrutural daregido de Duque de Caxias.

Folclore Edison Carneiro e relatos orais fornecidos pela familia-de-santo angoleira chefiada por Mae lleci,

Ma&e Criadeira do terreiro de Jodosinho da Goméa situado em Duque de Caxias. A grande parte de

periddicos utilizados (A Noticia, O Dia, O Jornal, O Pasquim, Revista Rédice de Psicologia, Ultima Hora,
Correio da Manhg, Diério de Noticias, Jornal da Tarde, Jornal do Brasil ) foram os da década de 70, gracas a
importancia que obteve o falecimento de Jodosinho da Goméa para a imprensa brasileira, com importantes
reportagens biograficas sobre a vida deste importante babalorixa.

23 Arquivos Publicos: Arquivo Geral da Cidade do Rio de Janeiro, Arquivo Pablico do Estado do Rio de
Janeiro, Arquivo Nacional , Arquivo do Jornal do Brasil.

Bibliotecas: Biblioteca Nacional, Biblioteca do Museu do Folclore Edison Carneiro, Biblioteca da
Universidade Estadual do Rio de Janeiro, Biblioteca da Universidade Federal Fluminense, Biblioteca da
Faculdade Céndido Mendes ,Biblioteca do Centro Cultural Banco do Brasil, Biblioteca da Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Biblioteca do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro e
Biblioteca do Museu Nacional, e institutos culturais como o Memorial lya Davina, situado em S&o Jodo de
Meriti, Baixada Fluminense.

24O Terreiro de Jodosinho da Goméa , no inicio de suatrajetoria se localizava na Estradade S&o Caetano em
Salvador, e quando chegou ao Estado do Rio de Janeiro, instalou uma sede propria da Casa de Angola na Rua
General Rondon, bairro Copacabana, no municipio de Dugue de Caxias, segundo Lody ,"avinda de Jodosinho
para 0 Rio de Janeiro ndo significou, entretanto, o fechamento de seu terreiro na Bahia, que continuou em

atividade, sob a supervisdo de mée Samba, gjudada por Alexandrina Santos, filha-de-santo de Jo&osinho,

tendo o funcionamento dos dois terreiros se relacionando com os calendarios de festas e atividades rituais,
trazendo da Bahia parte do corpo sacerdotal que havia formado 14, como o pai-pequeno, a mae-criadeira e
vérios filhos-desanto, sendo somente na Goméa Carioca que conseguira alcancar devido prestigio”. IN:

Jodosinho daGomeéa: O Ludico e o Sagrado na Exaltagao ao Candomblé, pp. 159

% Estes dados estatisticos sdo fornecidos em grande parte pelo IBGE: Reginaldo Prandi ( "Candomblé e
Umbanda na Cena Religiosa', "Deuses Africanos no Brasil", "De Africano a Afro-Brasileiro”, "Os
Candomblés de Sao Paulo” e "Pais passa por mutagdo religiosa: O futuro serd sincrético) o Caderno do ISER
Umbanda & Politica (Artigos de Diana Brown: "Uma Hist6ria da Umbanda no Rio", Artigo de Maria Helena
Villas Boas Concone: "Umbanda: da Representacdo a Cooptagdo- O Envolvimento Politico Partidério da
Umbanda Paulista nas Elei¢des de 1982" e o Artigo de Zelia Seiblitz: "A GiraProfana’ )
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Quando chega o terreiro de Pai Jodo agui em Duque de

Caxias ocorre uma reestruturagdo completa dos terreiros
cariocas, porque na década de 50, candomblé era novidade

aqui no Rio, o0 negécio aqui era macumba, aliés os chefes
de culto eram conhecidos por poucos do "povo de santo”
como macumbeiros, e nd como chefes de culto,
babal orixés ou maes-de-santo.

Segundo Rocha? a década de 40 marcou uma nova fase do candomblé

carioca, as novas liderangas religiosas emergentes na cidade deixam os bairros

urbanos pobres e se desocam para o sublrbio, onde instalam suas rogas. As

casas mais concorridas eram o Bate-Folha, em Anchieta, 0 Axé Opd Afonjaem

Codho da Rocha e principalmente a casa do mais famoso babal orixa da cidade:
Jo&osinho da Goméa, Rei do Candomblé, em Duque de Caxias.

Ja as décadas de 50 e 60 foram consideradas como os anos de ouro do

candomblé no Rio de Janeiro, sendo lembrado este periodo ndo apenas nas casas

Ké&tu mas em todas as tradi¢des entéo instaladas na cidade.

Segundo Abreu” :

A primeira década do século XX representa, para a cidade
do Rio de Janeiro, uma época de grandes transformagdes,
motivadas, sobretudo, pela necessidade de adequar a forma
urbana as necessidades reais de criagdo, concentracdo e
acumulagdo do capital. Com efeito o rapido crescimento da
economia brasileira, a intensificacdo das atividades
exportadoras e, consequentemente, a integragdo cada vez
maior do pais no contexto capitalista internacional, exigiam
uma nova organizacdo do espaco (ai incluido o espago
urbano de sua capitd), condizente com esse novo
momento de organizagdo socid . O Prefeito Pereira Passos
comandou, ent&o, no curto periodo de quatro anos, a maior
transformacdo j& verificada no espaco carioca até entdo,
um verdadeiro programa de reforma urbana..

Meu objetivo neste trabalho é compreender a trgjetéria do babaorixa

Jodosinho da Goméa, no municipio de Duque de Caxias, mostrando como

%6 Rocha, Agenor Miranda. As Nacdes Kétu: origens, ritos e crencas - Os candomblés antigos do Rio de

Janeiro. pp. 26-27

27 Abreu, Mauricio de A. Evolugéo Urbanado Rio de Janeiro. Pp. 59-60
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popularizou o candomblé na cidade do Rio de Janeiro, onde a umbanda era a

representante maior das religifes afro-brasileiras.

Conversando com um neto de santo®® da Goméa, sobre a prisio de

Jodosinho daGomeéa em 1946, este relata que:

Muita gente da Goméa da a sua versdo sobre a prisdo de
Pai Jodo quando chega a0 Rio de Janeiro em 1946, mais
conversando com a mae peguena de seu terreiro aqui no
Rio, soube ared versdo. Jodosinho na verdade vem ao Rio
de Janeiro chamado por uma de suas filhas de santo que
agqui j& viviam, para dar comida a0 santo dela. Teimoso
como um verdadeiro filho de Oxdssi, e desobediente como
sempre com o caboclo Pedra Preta, Jodo chega Rio.
Receosos em dividirem seu espago com o aclamado Rel do
Candomblé de Salvador, alguns adeptos da Umbanda
resolvem fazer vérias oferendas com animais, bebidas
alcoolicas, cigarro, charuto e frutas e pbér na porta do
Palacio do Catete, residéncia na época do Presidente
Getllio Vargas. No dia seguinte, ao saber da chegada de
Jodo da Goméa ao Rio de Janeiro, Getulio manda prender
0 babalorixa Foi ai que as filhas de santo que vinham de
Salvador com Jodosinho, correram a casa do Zelador de
Santo, Agenor Miranda Rocha, para que fizesse um
trabalho pra livrar Jodo da prisdo. Pai Agenor manda que
entreguem o trabalho pra Jodo, d4 um telefonema para
Getulio Vargas, seu amigo pessoa, e este no mesmo dia é
solto, voltando pra Salvador na mesma hora.

A Nagéo de Angola s6 ganhou merecida importéncia apos ainstalacdo

do terreiro da Goméa, no municipio de Duque de Caxias, proporcionando a este

0 posto de Pequena Africa Carioca.
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CAPITULO |

Breve historico dos terreiros baiano e carioca

A Compreenséo da trajetoria de Jodosinho da Goméa

A partir de um breve estudo sobre religides afro-brasileiras
no século XX, podemos encontrar o candomblé como uma
religido que foi extravasando suas fronteiras geogréficas,
abandonando os limites originais de raga e etnia dos seus
fiéis e com isto ampliando seu territério, espalhando-se
pelo Brasil, conquistando para seus quadros até mesmo
antigos seguidores da umbanda. 2°

28 Depoimento de um neto de santo de Jodosinho da Goméa.
29 prandi, Reginaldo. Simpdsio pai's passa por mutacso religiosa. Pp 2
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egundo, a historiografia afro-brasileira, o tré&fico negreiro africano

comegou ainda no século XV tendo nas Ultimas décadas do século X VI

,0 COmércio negreiro  montado, de acordo com a sua rentabilidade
apresentando neste periodo, a regido de Guiné Bissau , a da Costa da Mina e
Daomé como grandes fornecedoras de um maior nimero de escravos para o
Bradi|, tendo seguidamente os portos de Luanda, Benguela e Cabinda adquirido
uma importancia bem maior que os anteriores.

Os africanos que foram trazidos a0 Brasil entre 1550 e 1855 na
condicdo de escravos se dividiam em dois ramos étnicos: os sudaneses ( Africa
Ocidentd), na costa do norte do Golfo da Guiné do Congo, Angola e
Mocambique, ndo esquecendo os negros que se dividiram em tribos no Brasil
como: 0s iorubas, jEes, tapas, haucds, angolas, benguelas, monjolos,
mogambiques e bantos.®

Os principais centros compradores de escravos foram Salvador e Rio
de Janeiro ambos com sua organizacao propria e forte concorréncia.

No século XVII , as regifes mais a0 sul da Costa africana- Congo e
Angola, tornavam-se 0s centros exportadores mais importantes, e os angolanos
por exemplo foram trazidos em maior nimero no século XVIII correspondendo
a 70% da massa de escravos trazidos para o Brasil.

Segundo Carneiro, os negros da Costa da Mina desembarcavam na
Bahia, rumando dai para a zona de mineracdo, enquanto todos os demais foram
trazidos para S8 Luis do Maranh&o, Bahia, Recife e Rio de Janeiro®!, onde se
redistribuiram para o litoral do Para e o interior de Alagoas, Minas Gerais e S&o
Paulo. ®

Os traficantes baianos utilizaram como moeda de troca o fumo
produzido no reconcavo baiano com escravos ligados & Costa da Mina, a Guiné
e ao Golfo do Benin, ja o Rio de Janeiro recebeu escravos em sua grande

maioria provenientes de Angola.

30 Verger, Ferre Fatumbi. Orixés: Deuses lorubés na Africae no novo mundo. Editora Corrupio pp. 23

31 Estas regides sd0 comprovadamente aguelas que apresentam uma maior concentragdo de comunidades
afro-descendentes e de terreiros de candomblé, sendo Rio de Janeiro, Belo Horizonte , Maranh&o, Bahia,
Recife, Minas Gerais e S&o Paulo como localidades que apresentam mais estudos sobre a questdo do negro e
da religiosidade e cultura afro-brasileira, com atencdo especial para autores como Gilberto Freyre, Arthur
Ramos, Roger Bastide, Pierre Verger, Nina Rodrigues, Luis Camara Cascudo, Edson Carneiro, Ruth Landes e
Heskovits.
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Os navios negreiros transportaram através do atlantico,
durante mais de trezentos e cinqlienta anos, ndo apenas o
contingente de cativos destinados aos trabalhos de
mineracdo, dos canaviais, das plantacbes de fumo
localizadas no novo mundo, como também a sua
personalidade, a sua maneira de ser e de se comportar, as
suas crencas.®

Os crioulos affricanos vinham gerdmente de uma das colénias
portuguesas na Africa, tais como Cabo Verde, Ilha do Principe, S5 Tomé,
Angola ou Mogambique, portanto um escravo nascido em Luanda, capital de
Angola, erachamado de" crioulo de Luanda.

As origens mais comuns dos escravos brasileiros que viviam no
sudeste, eram as provincias do Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sdo Paulo; e no
Nordeste, Bahia, Pernambuco e Maranhdo, e os crioulos africanos vinham
geramente de uma das col6nias portuguesas na Africa, tais como Cabo Verde,
Ilha do Principe, S8 Tomé, Angola e Mocambique, portanto um escravo
nascido em Luanda, capita de Angola, erachamado de" crioulo de Luanda'.

Os negros escravos trazidos da Africa para o Brasil, vindos da Guiné ,
de Angola e do Congo, traziam no pescoco um rosario de contas, sendo
escolhidos os mais fortes e de dentes perfeitos, muitos morriam no trgjeto até o
Norte do Brasil.

Este tréfico negreiro foi portanto o fundamento da economia do Brasil:
durante quase trés séculos, através da exploracéo ao trabalho escravo africano
caracterizado por povos diferenciados, por linguas e crengas didtintas,
caracterizou-se como uma caracteristica fundamenta aquilo que vamos chamar
de religides afro-brasileiras ou mesmo a implantagdo do candomblé com as suas
distintas nacbes. J&e, Nagb, Ké&u e Angola

Os candomblés de Salvador se localizavam em diversas areas da
cidade se fixando principamente nos bairros pobres da cidade demonstrando
uma clara preferéncia pelas locdidades centrais de Salvador, os de maior

importéncia eram os locdizados no Rio Vermeho, na Mata Escura, na Vila

Carneiro, Edison. Candomblés daBahia Rio de Janeiro, Civilizaggo Brasileirg; 1978
33 Verger, Pierre Fatumbi. Orixas; Deuses lorubés na Africae no novo mundo. Editora Corrupio pp. 23
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América, na Federago, na Fazenda Garcia, nas Quintas da Barra, na Avenida
Oceénica, em Brotas, na Goméa, em S8 Gongao e na Fazenda Grande do
Retiro, no Beiru, no Bate-Folha, na Areia da Cruz do Cosme, na Cidade de
Pdha, na Quinta das Beatas, no Engenho Velho, na Ilha Amarela, ha Formiga,
nos Fiais, na Estrada da Liberdade, no Matatu Grande, nho Bégun, no Forno, na
Calcada, Itapod, Lobato, Parafuso, Plataforma, Peri-Peri e também nos
municipios de Feira de Santana, Alagoinhas, Nazaré das Farinhas®, Amargosa,
Cachoeira, Santo Amaro, S&o Félix, Castro Alves, Belmonte, 11ha de Itaparica,
Gameleira, Bom Despacho, Amoreira, |1héus e Itabuna

A referéncia na Bahia de candomblé é o kétu e 0s seus terreiros mais
conhecidos s8o 0 da Casa Branca do Engenho Velho, Alaketo, Axé Opb Afonja
e 0 Gantois e suas Mées de Santo sdo ainda hoje a smbologia do Culto Afro-
brasileiro.

As duas persondidades mais significativas do Candomblé de Salvador
em 1930, foram Martiniano Eliseu do Bonfim e Eugénia Anna dos Santos do Centro
Cruz Santado Axé Opb Afonja

Martiniano mais que Aninha transcendia os terreiros de candomblés
de Salvador, suaimagem ndo estava vinculada a um barracdo como a de Aninha
que era lider do Axé Opb Afonj4, dando a Martiniano uma transitoriedade que
poucos zeladores de santo possuem, podendo portanto pertencer a grande
maioria dos candombl és de Salvador daquela época.

Rodrigues manteve um vasto contato com Martiniano,* que desde fins
do século XIX , era muito conhecido e respeitado em Savador, gracas a0

conhecimento adquirido sobre a cultura afro-brasildira: *’

H& aqui na Bahia diversos negros que aprenderam em Lagos™®
a ler e escrever a lingua ioruba Ndo me tendo chegado até

34 O candomblé banto é cultuado no Reconcavo da Bahia, em Santo Amaro, Cachoeira, Nazaré das Farinhas,
Ilhade Itaparica.

% |Ihéus e Itabuna sdo municipios onde os candomblés sio dedicados ao culto de eguns sob a chefia de
Aliba, Edison Carneiro noticiaa presenca de aproximadamente 30 candomblés.

3¢ Martiniano Eliseu do Bonfim teria sido um informante remunerado de Nina Rodrigues e quando Nina
faleceu ficou sem um emprego regular.

37 Nina Rodrigues
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agora a gramética e o dicionario iorubano em inglés que de
Lagos mandei buscar, a tradugéo e a ortografia das palavras me
foram ensinadas por um mogo negro, de pais africanos, que por
muitos anos residiu em Lagos .*°

Martiniano*® era conhecido e chamado nos terreiros da Bahia inclusive
nos cultos dos eguns de Itaparica, conhecido pelo seu nome nagd de Ojeladé™,
passou a ser considerado na Bahia, como um 0i€, ou sgja, um posto, e depois da
morte de Martiniano em 1943, o nome Ojdadé integrou-se naturalmente na
hierarquia do culto dos eguns, de maneira que atuadmente em dois terreiros de
Itaparica, existem titulares com o0 nome de Ojeladé.

Landes consderava Martiniano um homem orgulhoso e mesmo
arrogante relatando, certa vez, que Edison Carneiro Ihe apresentou & Martiniano
como uma mocga que desgjava conhecé-lo por este ser presidente da recém

criada" Unio das Seitas Afro-Brasileiras da Bahia "*.

Landes comenta ainda que:

Edson Carneiro, se divertia dizendo, que era de grande
vantagem para o velho que a escada  guinchasse e rangesse
amenor pressdo, pois assim |he avisava que as pessoas iam
ou vinham, como era mago e vidente , procurado por

pessoas de todas as classes e cores, em busca de solucéo
para toda sorte de problemas, a policia 0o considerava
feiticeiro, pois esta era- e & uma profissdo ilegal no Brasil

38 Cunha, Manuela Carneiro. Negros, Estrangeiros: Os escravos libertos e sua volta a Africa. pp. 101-111 .
Cunhafala que "até 1850, o comércio em toda a costa dos escravos consistia essencial mente naimportagdo do
fumo e aguardente e na exportag8o de escravos. Alguns brasileiros, brancos ou mulatos, dominaram esse
negdcio particularmente lucrativo, mas que exigia capital de giro importante, além de sdlidos apoios politicos
junto asrealezas locais, fornecedoras de escravos”.

39 Oliveira, Waldir Freitas. Cartas de Edison Cameiro a Artur Ramos. Corrupio

40 Martiniano era considerado uma instituicdo viva da Bahia, consideravam este um velho sabio , nascido no
Brasil foi enviado a0 seu pai no periodo da escraviddo com aproximadamente quatorze anos de idade ,

residente da regido de Lagos na Africa Ocidental. Na Africa Martiniano aprendeu inglés e estudou tradicdes
tribais e selvagens de seus antepassados, ja na fase adulta Martiniano voltou a Bahia onde pode demonstrar
tudo aquilo que tinha aprendido em sua estadia na Africa, sendo reconhecido e valorizado por seus
conhecimentos no Candomblé, a partir dai comecou a construir fama e respeito perante os adeptos do
Candomblé. Martiniano teve contato ndo somente com adeptos do candomblé mais também com etndlogos,

jornalistas, cientistas e médicos como Nina Rodrigues talvez pela sua estadia na Africa Ocidental, e sua
inteligéncia. Os pesquisadores estrangeiros - como foi 0 caso da antropdloga Ruth Landes chegavam ao
Brasil por intermédio do escritor e etndlogo Edson Carneiro e logo procuravam Martiniano.

“1 Este nome por um processo comum de metonimia

20 objetivo desta Uni&o era impor os altos padrfes tradicionais de conduta e defender os grupos de culto
contraapolicia.
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e a policia de vez em quando o0 perseguia, a opinido da
policia, nesse ponto coincidia com a dos cientistas, para
ndo mencionar a dos clientes. E as escadas o aertavam de
modo que tinha tempo para preparar uma explicacéo. Nesta
época na Bahia era muito grande o nimero de acusacOes
por feiticaria e charlatanismo, as casas de culto de
Salvador eram freqlientadas por um grande nimero de
pessoas que iam ai com a esperancga de solucionarem suas
aflicbes mais urgentes, e quando ndo solucionadas
acusavam os chefes de culto por prética de faso
espiritismo, charlatanismo e feiticaria .+

Maggie*, a0 rever a obra de Rodrigues concebe que o feitico deixaria
de ser uma marca forte do atraso da sociedade brasileira da época, significando
um simbolo marcante da cultura africana no Brasil, por esta considerava a
crenca na feiticaria e 0 combate aos feiticeiros como um imperativo moral ou
mesmo uma necessi dade urgente da sociedade em destinar aestes " curandeiros ou

feiticeiros" uma marginalizacéo socidl.

Mae Aninha®® ou, foi um outro personagem significativo para o quadro
das rdigides afro-baianas , Aninha era filha espiritua de Xang6, nasceu em 13
dejulho de 1869, em Salvador®® .

No ano de 1910, Aninharesidia a ladeira do Pelourinho r? 77, proxima
a Igreja de Nossa Senhora do Rosério, ordenada por seu pai espiritual Xangd,
comprou um terreno no alto de Sdo Gongalo do Retiro, fundando |a um terreiro
originario do 11é lyanassd, nomeado logo em seguida por 'Centro Cruz Santa do
Axé de Opd Afonja", ou |1& Axé Opd Afonja”*’ .

Dentre as primeiras casas de santo do Rio de Janeiro uma das de maior
importancia foi a de Mae Aninha de Xangb como era conhecida em Salvador,
Aninha chegou a dédade do Rio de Janeiro, acompanhada por Bamboxé e Oba
Sanig, fundando logo sua casa no bairro da Salde em 1886, que logo em

seguida se transferiu para o bairro de Séo Cristovao, se instalando find mente no

43 | andes, Ruth. A Cidade das Mulheres. Civilizacso Brasileira. pp 33

44 Maggie, Yvonne. O Medo do Feitico, pp. 176

4> O Nome de M&e Aninha era Eugénia Anna Santos

% \/er Waldir Freitas Oliveirae Vivaldo da CostaLima

47 Este candomblé fundado por M e Aninha era de origem kétu ndo demorando a ultrapassar principalmente em questéo
de fama os outros candombl és de outras nagBes como as de Angola, Nago e Jejé.
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bairro de Coelho Rocha na Baixada FHuminense, gragas ao movimento
reformista de Pereira Passos nos primeiros anos do século X X*.

No ano de 1925, Aninha retorna a cidade do Rio de Janeiro, apls
constantes idas a Salvador, iniciando no bairro de Santo Cristo, Conceicdo de
Omulu, sua primeira filha de santo do Estado do Rio de Janeiro, e assm que
Aninha falecia em 1938, a sua sucessora Agripina de Souza, também residente
no Rio de Janeiro se muda para Coelho da Rocha, inaugurando uma nova e
fundamental etapa para 0 Candomblé na cidade do Rio de Janeiro, que seinicia
de fato na décadade 40 .

O Candomblé de Aninha, o 11é Axé Opd Afonja, foi o Unico que
deixou sucessdo na cidade do Rio de Janeiro, tendo os contemporéneos de
Aninha, como Jodo de Alaba, falecido em 1926, ndo deixando sucessores para
a continuacdo do Axé.

Isto resultou 0 surgimento de inimeras casas de culto na Baixada
Fluminense, muito diferentes, das originais sendo a década de 50 talvez a década
mais importante do culto afro-brasileiro no Estado do Rio de Janeiro.

“8 \/er Deoscoredes M. dos Santos. Histérico de um terreiro nagd, pp. 59
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A Macumba Carioca *°

a cidade do Rio de Janeiro, os cultos de origem afro-brasileira
usados popularmente pelo nome de Macumba , e 0s grandes
responséveis pelo culto da Macumba Carioca * eram 0s negros

49 segundo Contins, a macumba é uma categoria de acusacdo, e 0 termo macumba aparece em Vérias fases da
producdo bibliogréfica, sendo definida como essencialmente urbana®®, pois é a expressio daguilo em que se tornam as
religifes africanas no periodo de perda dos valores tradicionais; o espiritismo de Umbanda, ao contrario, refletiria o
momento da reorganizacdo de novas bases, de acordo com os novos sentimentos dos negros prol etarizados, daquilo que
a macumba ainda deixou subsistir da Africa nativa, desta maneira a macumba, € reconhecida como essencial mente
urbana e individualista, esta que ja é retida por uma memodria coletiva estruturada, embora, permanecendo em grupo se
individualiza. Quanto a Macumba Carioca, esta comega a perder espaco de culto quando a Reforma Urbanistica Pereira
Passos auxiliada pelo Estado Novo, se implementa com vigor no estado do Rio de Janeiro. E com o movimento de
deslocamento das casas de culto do centro urbano carioca para as éreas periféricas da Baixada Fluminense, mais
precisamente na década de 40 , passou-se a serem reconhecidas como terreiros de candomblé queiniciam um processo
de reorganizacdo do culto , e com a chegada do 1€ do Axé Opd Afonja a Coelho da Rocha, localidade da Baixada
Fluminense, isto ocorre de forma mais acelerada tendo em 1946, com a chegada de Jodozinho da Goméa em Duque de
Caxias, a reafirmagdo de um culto afro-brasileiro associado as sobrevivéncias culturais baianas. O que devese
compreender & que houve um mapeamento cultural e étnico da Baixada Fluminense a partir do crescimento dos terreiros
de candomblé.

0 Gardel ,André. O Encortro entre Bandeira e Sinhd. RJ: Secretaria Municipal de Cultura, Departamento Geral De
Documentacéo e Informagdo Cultural , Divisao Editorial, 1996
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mugulmanos, haussas e malés 51 gue se misturavam nos candomblés, sendo os
malés considerados grandes feiticeiros, por substituirem todo o compromisso
ritual realizado nos terreiros de candomblé pela arte da consulta, com pagantes
que clamavam vinganga, morte, amores e empregos.

Conta-se, ge os dois grandes nomes ligados as religides de origem
africana, na cidade do Rio de Janeiro, em fins do século XIX sdo o do babaad
Jodo Alaba e a lendaria Tia Ciata, também nesta época os bairros que tiveram
grande incidéncia da presenca africana foram a Praga Onze™ e o bairro da
Salide, conhecido como um grande reduto de costumes vindos da Bahia, onde as
familias baianas trouxeram para o Rio de Janeiro as dangas, mUsicas e crengas.

é°® nestes bairros era muito

A relacdo entre a mUsica e o candombl
forte, e Jodo Alaba era um dos grandes nomes do candomblé carioca residindo
a Rua Bardo Fdix, 174, filho espiritud de Omulu, o seu candomblé nagb foi
oficialmente o primeiro a se estabel ecer como uma grande casa de culto carioca,
fixado no bairro da Saide.>

Jodo Alaba, tinha um grande conhecimento com a policia carioca

tendo um importante destaque perante a sociedade da época, |& se reuniam os

®1 Os negros malés e mugulmanos haussas sd0 grandes guerreiros exterminados em salvador por suas revoltas urbanas e
constantes.

52 Segundo Nascimento, a Praga Onze do inicio do século XX, é a fronteira entre a cultura negra e a branco-européia, uma
fronteira sem limites precisos, onde se interpenetram instituicdes e se revezam culturas, representando, o simbolo de todas
as pragas disseminadas pelos focos de cultura negra no Brasil. A representagdo simbdlica ndo somente para a comunidade
judaica mas também para todos que habitavam a &rea central do Rio de Janeiro, representando o porto seguro dos que ali
habitavam. Dentro desta praga eram criados espacos delimitados pela comunidade, mas 0 que nos resta entender é que esta
seria esta um aglomerado de espacos de representatividade delimitados de acordo com cada componente da comunidade que
habitavaaPragaOnze. IN: Nenhuma Comunidade do Mundo pode comparar-se com a nossa Praga Onze, pp. 8.

53 De acordo com Bahia, arelagéo entre samba e candombl é pode ser vista nos sambas de roda e de caboclo,

" 0 samba de roda ou samba de caboclo como pode ser visto no estudo feito por José Flavio Pessoa de Barros

e Maria Alice Gongalves, ocorre usualmente apds a saida da roda de santo do candomblé. O espaco de

ludicidade e brincadeira do samba de roda invade o espago religioso, de trabalho e vida. Segundo Gongalves,

aroda é uma atividade que visa o entretenimento da comunidade do terreiro e geralmente acontece apos o

término da roda de santo, quando a comunidade canta, come, danca. A roda de samba visa a necessidade de

um espaco ludico no terreiro, procurando discutir a realidade social de seus integrantes tanto no terreiro

quanto na sociedade abrangente, com simbol os tanto no dominio do sagrado quanto no dominio do profano,

podendo eventualmente resgatar o lado sagrado do candomblé . IN: Subir o Outeiro e ser feliz 0 ano inteiro,

pp. 129-133

** Na verdade a casa de culto de Jodo Alaba e Tia Ciata foram casas que se estabeleceram antes mesmo do

inicio da Reforma Pereira Passos, ndo eram terreiros de candomblé e sim lugares onde se dangava o jongo e

outras dangas afro-brasileiras e também se praticava o culto afro mais ndo com o compromisso que tinham

terreiros como o de Aninha e de Jodozinho da Goméia em 1950, portanto, estas casas de culto situadas no

centro da cidade v&o assumir uma identificagdo mais proxima a encontros de sambistas, poetas, politicos e

capoeiristas.
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principais membros da comunidade baiana e a lideranca de Alab4 era Unica,
pois como ja sabemos os principais terreiros eram liderados por mulheres.

Na Rua Visconde de Italina 117, vivia a baiana Hiléaria de Almeida a
td0 conhecida Tia Ciata™ , em sua residéncia se redizavam grandes festas e
reunifes de compositores de maxixe, choro e samba, inclusive a histéria do
samba tém muito haver com os encontros patrocinados pelas reunifes na casa de
Tia Ciata ,que mantinha uma grande amizade com muitos mUsicos naquela
época, pouco famosos, como Donga, Pixinguinha e Heitor dos Prazeres °°.

Citando Vélozo, Nascimento *’constata que Manuel Bandeira rende
homenagem a €lite negra baiana carioca , na figura de Tia Ciata e a seu
sincretismo religioso®:

Sambas de Tia Ciata
Cadé mais Tia Ciata, talvez em Dona Clara meu branco

Ensaiando chegangas pra o Natal

O Menino Jesus -Quem sois tu?

O preto- Eu sou aquele preto principa do centro do
cafange do fundo do rebolo. Quem sois tu?

O menino Jesus Eu sou o fio daVirge Maria..

O preto- Entonces como € fio dessa Senhora obedego.

O menino Jesus- Entonces cuma vocé obedece, reze agui
um terceto pr'esse exergo vé .

Maggie™, relata que uma lei criadaem 1934, enquadrava as religides
afro-brasileiras, a magonaria, a umbanda e o kardecismo entre outras na™ Seg&o

Especia de Costumes e Divisfes do Departamento de Toxicos e Mistificagdes do Rio de

n 60

Janeiro",” a policia agia, violentamente de acordo com a justificativa de que a

% Segundo Ménica Pimenta Vellozo, o que facilitava a circularidade das festas na casa de Tia Ciada e
também uma baixa perseguicdo policial ao seu candomblé era por esta ser esposa de um alto funcionario
?é]blico ligado a policiagarantindo com isto umalliberag&o das batidas policiais.
Vianna, Hermano. O Mistério do Samba. RJ: Jorge Zahar, Ed. UFRJ, 1995 pp. 51
>" Ménica Pimenta Vellozo IN: As Tradic8es Populares da Belle Epoque Carioca.
*8 Nascimento, Andréa dos Santos. SAARA: Uma Vitrine Etnica. Artigo Apresentado Na Semana de
Iniciagdo Cientificada UERJ
*9 Maggie, Yvonne. O Medo do Feitico: relagdes entre magia e poder no Brasil. Fundag&o Arquivo Nacional,

EE 20

iden
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macumba tinha ligagbes com a subversdo, até diziam aguns policiais que a
macumba dava cobertura a grupos comunistas.

Data também deste periodo o cadastro policia onde eram tiradas as
licengas para as chamadas festas africanas na entdo 4Delegacia Auxiliar que
também exigia licenca para os incipientes terreiros de candomblé e umbanda.

O Estado tratou dessa forma os assuntos da magia e interveio no
combate aos feiticeiros regulando acusacdes, criando juizos especiais e pessoa
especidizado.

A medida que o0s anos se passavam, ingtituicdes iam sendo criadas na
policia para regular o combate, identificando e punindo os produtores de
maleficios. **

Essa funcéo do estado permanece até hoje no Cadigo Penal, o aparato
juridico se indtitucionalizou e passou a ser usado com mais intensidade como
instrumento de combate aos feiticeiros.®

Segundo Rodrigues, sG0 0s 'feiticeiros dos candomblés” verdadeiros
charlatdes que exploravam a credulidade publica e exerciam ilegamente a
medicina , considerando também ser culpada a clientela que freglentava os
feiticeiros , pois esta ndo é constituida de 'menores e mentecaptos”, nem os
feiticeiros iriam arrancéla as suas casas, contudo seriaum erro dalei pretender
proteger quem cientemente se deixava explorar; mais do que isso, a feticaria
assim organizada pressupde a mesma participacdo, na responsabilidade socidl,
dos feiticeiros e da sua clientela®®

Segundo Bastide®*, na cidade do Rio de Janeiro, a macumba carioca
exigiu de forma degenerada e esporéadica onde em alguns bairros eram descritas
cerimbnias com sacrificios animais, pontos riscados, presenca de caboclos e
outros encantados, emprego de velas, pélvora, cachaca e inUmeros outros
elementos liturgicos existentes na macumba carioca.*®

*! ididem [ pagina 23]

62 fdem

3 Rodrigues, Nina. Os Africanos No Brasil .Companhia Editora Nacional, 1945. Pp. 397
%4 Bastide, Roger . O Candomblé daBahia, pp. 189
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CAPITULOII

Jodo da Pedra Preta
O Re do Candomblé

Havia em seu terreiro uma espécie de tribuna, destinada
as pessoas importantes, militares, prefeitos, as recebendo
com toda a pompa. Pratos tipicos baianos, petit fours,
doces, champanhe. Era um ponto de encontro social, cada
convidado queriatrazer o melhor presente para mostrar que
era da casa, e foi amigo do presidente Getllio Varges,
gue perseguiu 0 candomblé. O presidente Kubitschek,
fundador de Brasilia, mandou chamar Jodosinho da Goméa
a0 palécio presidencial. Jodosinho nunca disse 0 motivo de

%5 Roger Bastide usa a mesma definicdo da macumba carioca para definir a macumba paulista considerando
que as duas sdo pautadas no dominio do curandeirismo e damagia
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ter sido chamado. Kubitscheck nunca esteve pessoalmente
no terreiro de Jodosinho, as pessoas importantes nunca vém
pessoa mente, mandam suas sogras. Acho que Jodosinho
iniciou a mé de Kubitscheck, na casa dela. Kubitscheck
sabia que a vista a0 paécio de um mulato, um
homossexual afeminado, um pai-de-santo do candomblé
daria 0 que falar, os gestos de Kubitscheck tinham sempre
um longo alcance, ele precisava de Jodosinho. Visava, com
isso, a simpatia da populagdo negra do Brasil. Houve
perseguicdo por parte da policia até depois da guerra. Até
1950 a policia destruia os santu&rios do candomblé.
Houveram vérios pais-de-santo que foram até ele porque
precit%ﬁvam de alguém que tivesse uma forga maior que a
sua.

080 Alves Torres Filho, nasceu em 27 de marco de 1914, na cidade de

Inhambupe, interior do Estado da Bahia, filho legitimo de Oxdéss e

lansd’, foi um personagem polémico no pantefo das Reigides Afro-
Brasileiras, sendo responsavel por uma importante etapa de conhecimento,
critica e aceitacdo do Candomblé de Angola, primeiramente no Estado da Bahia,
onde Jodo fez sua fama perante as demais nagoes de candomblé como a kétu de
M&e Menininha do Gantois.

Jozozinho saia®® de sua cidadezinha Inhambupe , no interior da Bahia,
para residir na capital onde comegava a trabalhar em um pequeno comércio,
contra a vontade de seus pais.

Alguns filhos de santo do babalorixa contam que quando era muito
pequeno resolveu residir em companhia de sua mée, na capital baiana, € um
ano apos a sua fixagdo como empregado no comércio da capital, sua mée sentiu
a sallde de seu pegueno filho muito abalada , presenciando fortes crises ligadas a

dores constantes de cabega®, com isto a mée de Jodosinho iniciou incessantes

® Lody, Raul e Silva, Wagner Gongalves da .Joozinho da Goméia: o ltdico e o sagrado na exaltacio ao
candomblé .IN: Meméria Afro-Brasileira- Caminhos da Alma .Edicoes Selo Negro, SP. Pp 171-72

67 Segundo uma filha de santo de Jo&osinho da Goméa, o babal orixa era filho legitimo de Obal uaé e Oxdssi

com Oxum, alansa foi herdada espiritualmente por Joéosinho, ofertada por sua madrinha que erafilha
legitimadalansi. Sabe-se que quem levou o babal orixa a casa de Jubiaba (pai-de-santo que o iniciou no
candomblé), foi suamadrinha, adepta do candomblé de caboclo do Encantado Jubiaba.

68 Jodosinho da Goméa saiu de sua cidadezinha Inhambupe, para a capital baiana, como a maioria dos
migrantes nordestinos fazem que para conseguir melhorar suas condic¢des de vida e de toda sua familia se
instalam nas grandes capitais, e com Jodosinho ndo era diferente.

% De acordo, com o relato de uma filha de santo de Jodosinho da Goméa, as fortes dores de cabeca que
Jodosinho sofre na infancia, que levou o babalorixa a ser iniciado no candombl é de caboclo pelo Encantado
Jubiaba sera a causa do tumor cerebral que leva este a falecer em 1971, no Estado de S&o Paulo. E também
segundo esta, M&e Menininha do Gantois, célebre ialorixa baiana apds um baile de carnaval onde Jodosinho
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buscas pela cura de seu filho através de solugBes da medicina, enfim todas
fracassadas.

Desesperada, a mée de Jodo, chama a madrinha’® de seu filho, para
buscarem a cura para tais moléstias na casa de culto de Mestre Severiano
Manuel de Abreu, famoso nome dentro do Candomblé baiano da época, gragas a
este, 0 pequeno Jodo curouse de suas graves molégtias, se  conscientizando
seguidamente que a raz&o de todas suas doengas, era como aguns do candomblé
diziam na época : a cobranca de seus pais espirituais que exigiam que fosse a
partir daguele momento iniciado no candomblé.

Muitos membros do candomblé contemporaneos a Jodosinho da
Goméa desmentem a versao acima de sua vinda para a capital baiana em busca

de trabalho, e também arespeito da suainiciacdo no candomblé

Na verdade o pouco que sabemos sobre a iniciagdo de pai
Jo&o no candomblé é que ele saiu do interior da Bahia com
Seus pais para que conseguissem se estabelecer na capital e
arrumarem emprego, e Pal Jodo trabalhava gratuitamente
para o padre da paréquia da cidade, pois o sonho dele era
ser padre, enfim nosso pai odiava e temia qualquer coisa
relacionada ao Candomblé, achava coisa de gente cida e
burra, aé o dia em que os Orixés quiseram que ee
trabalhasse para eles dai , Pai Jodo ficou muito doente, até
definhar por causa das dores de cabega, a partir disto ndo
tinha mais jeito, Pai Jodo foi pego e feito no Candomblé de
Caboclo para Oxéssi, lansd, pelo Encantado Jubiaba que
trabalhava na época com Mestre Severiano .”

O Jorna do Brasil de 1971, noticiou logo apds o faecimento de
Jodosinho da Goméa, que seus dons rdligiosos se manifestaram no periodo em

gue era coroinha do padre Camilo Alves de Lima.

da Goméa se traja de Carmem Miranda (causando escandalo perante o povo de santo), aialorixavai as radios
falar mal de Jo&osinho, quando o babalorixa fica sabendo do ocorrido comenta nos jornais cariocas que no
terreiro de Menininha todas as mulheres eram "moconas’, ou seja , homossexuais. Em contrapartida,
Menininha chama Jodosinho apos o ocorrido para fazer um jogo de buzios em seu terreiro, e neste jogo faz
um trabalho pra Jodosinho em vinganga a ofensa. De acordo com este relato supde-se que Menininha teria
participagdo indireta no falecimento do pai-de-santo.

0 A madrinha de Jodosinho erainiciadano candomblé &lansa

"1 Depoimento daM&e Criadeira do terreiro de Jodosinho da Goméa.



Vitimado por uma doenca fatd, a mée de Jodosinho buscou auxilio
espiritual nos terreiros de Salvador onde com 16 anos de idade tornou-<e filho-
de-santo do Encantado Jubiaba

Foi apds & morte de Severiano Manuel de Abreu, ” que Jodo passou
a ser protegido e apadrinhado por M&e Menininha do Gantois, da nacdo Kétu, se
sentindo seguro perante todo o conhecimento obtido pelos dois tipos de culto
que aprendeu: No candomblé de caboclo e  Ké&u, manifestou-se o
guestionamento em relacdo a estrutura do candomblé da Goméa, pois acusavam
Jodosinho de misturar as varias nagBes em seu culto:  Kétu, Angola, Caboclo e
Jge.

Jodosinho , abriu sua casa de culto ainda muito jovem com apenas 18
anos de idade, dois anos apds sua iniciacdo. O nome " Da Goméa' tornou-se um
apelido de Jodo Alves Torres Filho, vindo desde os tempos em que este tinha
seu terreiro na Bahia. O local onde a Roga se achava instalada era conhecido
pelo nome de Goméa, e quando aguém queria referir-se aseu terreiro dizia
vamos ao terreiro do Jodosinho? Outros entdo retrucavam : que Jodosinho? e
vinha o esclarecimento; o da Goméa. 0 negbcio pegou e todos passaram a
chamar-lhe de " Jodosinho da Goméa".

Jodosinho da Gomeéa, manteve em seu terreiro os padrfes tradicionais
do Candomhblé de Caboclo e Angola, onde se cultuavam aém dos Orixas e
Encantados outros espiritos de amerindios.

Uma dentre as grandes criticas a Jodosinho da Goméa era o drama que

envolvia a sua possivel " ndo feitura do santo"”

, pois tinha sido feito no
Candomblé de Caboclo com o auxilio do Encantado Jubiabd e apds o
faecimento de Mestre Severiano é refeito no terreiro do Gantois por Mae

Menininha

72 Severiano Manuel de Abreu era o nomedo homem que eraincorporado pelo Encantado Jubiaba

3 De acordo com Olga Gudolle Cacciatore a Feitura de Santo significa iniciagdo, ou mesmo uma preparacéo
ritual para servir de suporte ao orixa, para ser sacerdote ou sacerdotisa da divindade. Também é conhecido
como uma obrigacdo de cabeca, consta de vérias fases, entre as quais um rigoroso aprendizado de tudo que se
refere as crencas e rituai s de sua nagéo: cantos, dancas, toques de atabaques, preparo dos alimentos votivos,
jogo de buzios, matanca de animais, colheita e preparo das ervas sagradas. Entdo podemos concluir ser a
feitura de santo, feitura da cabeca, ou a consagragdo da cabeca de uma pessoa a seu Orixa, como uma
caracteristica fundamental do ritual de iniciagéo dentro do candomblé, sendo através destafeitura o inicio da
construgdo da identidade do iniciado, e somente através da identificagdo do iniciado como filho de um
determinado Orixa que poderemos entender certas caracteristicas psicolégicas e fisicas daguele que ira se
iniciar no Candomb | €.
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Em Salvador, Jodosinho da Goméa, comegou a congtruir sua fama
com 0 auxilio da imprensa baiana da éioca. Como veremos mais tarde, através
de um importante movimento de popularizacdo da Nacdo de Angola do
Candomblé, muitos intelectuais como Jorge Amado, Edison Carneiro dentre
outros iguamente importantes projetaram o terreiro da Gomeéa para fora do
Estado da Bahia.

Lima " relata que Jodosinho da Goméa foi um importante colaborador
de Edison Carneiro no 2? Congresso Afro-Brasileiro, tendo sua participacio
marcada sucessivamente por trés eventos, como : visitas constantes ao terreiro
da Goméia, na cidade de Salvador, arealizacdo de uma festa na cachoeirade Séo
Bartolomeu, e uma exibicdo de um samba africano, conhecido pelo nome de
"Samba de Roda" .

Jodo da Pedra Preta, segundo Carneiro, tinha 24 anos de idade por
essa época, era un pai de santo que emergia por assm dizer, en meio a uma
comunidade conservadora, tradicionalista, e extremamente consciente de
genealogias- reais ou supostas- e do principio de hierarquia, entretanto seu poder
foi seimpondo e sua autoridade se legitimando ao longo dos anos .

Carneiro, praticamente projetou 0 nome de Jodosinho da Goméa, nos
apontando para um fato interessante : a troca de favores, muito comum as casas
de culto tradicionais baianas. Em troca de uma entrada fécil e uma
conscientizacdo clara das coisas do candomblé, que interessariam a0 jovem
Edison Carneiro aprender, para que auxiliassem seu trabalho como jornaista,
etndlogo e pesquisador dos cultos afro-brasileiros, este deveria divulgar 0 "bom
nome" de Jodo da Goméa tornando sua casa de culto conhecida entre os
intelectuais, estrangeiros e 0 povo do santo.

Carneiro atendeu ao pedido do babalorixa e incluiu seu nome na
programagdo do 2ZCongresso Afro-Brasileiro, junto aos demais dos candomblés
de Salvador, a partir de entdo o nome de Jodosinho da Goméa comegou a ser
realmente conhecido, divulgado e bem quisto perante todos que faziam parte de
formadireta e indireta do mundo dos candomblés .

A mesma relacio de amizade e apadrinhamento entre Edison Carneiro
e Jodosinho da Goméa, também ocorreu entre Nina Rodrigues e Martiniano
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Elissu do Bonfim: Martiniano Elissu do Bonfim foi um membro muito
influente dos candomblés da Bahia, desde os fins do século XIX, Nina
Rodrigues a ele ja se referia, sem mencionar-lhe o nome como um valioso

informante;

Ha agqui na Bahia diversos negros que aprenderam em
Lagos a ler e a escrever a lingua iorubd. Ndo me tendo
chegado até agora a gramética e o dicion&rio iorubano
inglés que de Lagos mandei buscar , a tradugdo e a
ortografia das paavras iorubanas empregadas neste
trabalho, v8o como me foram ensinadas por um mogo
negro, de pais africanos, que por muitos anos residiu em
Lagos. Esse mogo negro, de pais africanos era Martiniano.
Teria pelo tempo em que Nina o conheceu, cerca de 30
anos, pois nascera em 1859, e dessa colaboragdo de
Martiniano com Nina , faaria o proprio babalad, muitos
anos mais tarde, em 1938,a antropdloga Ruth Landes: -
Todo mundo pensa que eu tenho muito dinheiro mas desde
gue o Dr. Nina Rodrigues morreu ndo tive mais um
emprego regular, sendo Martiniano um informante
remunerado de Nina Rodrigues com vinculo empregaticio
através da faculdade de medicina do terreiro do Jesus ou a
servico do préprio nina. ™

Jodosinho da Goméa obteve de fato, a partir do 2? Congresso Afro-
Brasileiro, um consideravel prestigio na midia, como noticia o Jorna "Correio da
Bahia", quando manteve estreitas relacdes com a imprensa da época, passando a
partir daguele momento a ser reconhecido como 0 primeiro pai-de-santo a
perceber de verdade o poder da comunicacdo usando-0 a0 seu favor para
diminuir a discriminagcdo contra 0 candomblé.

No carnava de 1955, um ano antes de se travestir de
Arlete, de sau com uma inacreditvel fantasa de
Associagd0 Brasileéira de Imprensa uma mortalha
estampada de letras, um cetro de microfone e uma maquete
do prédio da ABI nacabecal Um documento exemplar do
prestigio de Jodosinho nos meios de comunicagdo € a
revista, O Cruzeiro de 1967. Na capa colorida ele aparece
de torco na cabega, ladeado pelas filhas de santo. A
novidade da matéria, que ocupou a maior parte de suas oito
paginas, foram as fotos de pessoas vestidas de Orixés.
Vestidas por quem ? Pelo pai de santo da Goméa, claro.
Essa exibicio de deuses em publico, fotografados e
reproduzidos aos milhares nas bancas de revistas, da bem a

" Ver Lima, Vivaldo da Costa e Oliveira, Waldir Freitas. Cartas de Edison Carneiro a Artur Ramos

S {dem pp.47



mostra da ousadia de Jodosinho na divulgacdo de sua
religido . 76

Dantas’” afirma que em 1937, reunia-se em Salvador o segundo
Congresso  Afro-Brasileiro, tendo como preocupacdo a Africa, pela
autenticidade, baseada na pureza da apresentacdo dos ritos e pela presenca do
popular, ndo SO em termos de tragos culturais ou raciais do povo serem
dissecados, mas também pela presenca fisica de pessoas do povo de santo entre
0S congressistas.

Desde muito os antrop6logos trabalhavam no sentido de
conseguir para O candomblé uma aceitagdo socid,
apresentando-o como religido. Mesmo admitindo-se que
com 0 passar do tempo essas idéas trabalhadas pelos
intelectuais, a nivel de uma produgdo restrita inicialmente
aos circulos académicos ou mais intelectualizados, iriam
difundindo-se e incorporando-se a0 senso comum, era
necess&io darga-las, desde logo, para setores mais amplos
da sociedade, de modo a refletir uma imagem menos
negativa do candomblé africano, entdo identificado como
bruxaria, feiticaria, coisa do ma. No bojo gera do
movimento que ressdlta e valoriza a heranga africana como
importante fonte de identidade social e cultural do Brasil,
tornavase mister ndo SO exatar o africano mas
popularizar a exatacdo dessa heranga. Os Congressos,
parece-me teriam assm a fungdo de mostrar publicamente
as aliangas entre os intelectuais e o povo, ou melhor, de
conferir ao trabalho dos intelectuais o apoio popular,
fazendo romper o estreito circulo a que, até entéo estivera
circunsciito, divulgando-o entre as diferentes camadas
sociais.™

O processo de construcdo do campo rdigioso  se legitima com a
constante participacio dos intdlectuais, que segundo Maggie” se faz pela
"necessidade da busca de africanismos, que colaborou com aopcdo dos intelectuais por
um tipo de ritual, e por uma facgdo dos diversos segmentos que compunham esses
grupos que constroem sua identidade através de uma oposi¢do aos ndo auténticos,

implicando, € claro, em uma participacdo na crenca. Os intelectuais ndo s6 foram

® Reportagem do Correio da Bahia: Babalorixa Superstar: No Rio, o baiano Joosinho se tornou o pai-de-
santo mais famoso. 31-03-2003
;; Dantas, Beatriz Géis. Vové Nagd e Papai Branco, pp. 192-194.

iden
9 Maggie escreve esta relagio entre os intelectuais e 0 povo-do-santo com base no livro de Beatriz Géis
Dantas : Vovo Nagb e Papai Branco. IN: Maggie, Yvonne. O medo do feitico: é crime trabdhar no santo?
Verdades e mentiras sobre a represséo as religides medidnicas. Pp. 5-6



utilizados pelos pais de santo que aprenderam com eles sua africanidade, como também
foram envolvidos pela légica da acusagdo e segmentagdo dos terreiros por eles
estudados. Na década de 30 € mais evidente essa participagdo dos intelectuais ro
processo de legitimagao e controle dessas religies'.

Em Savador, jA& se pecebia desde o inicio do movimento de
expansdo de terreiros de candomblé uma edtreita relacdo de amizade e
apadrinhamento entre  chefes de culto, intelectuais (escritores, artistas,
estudantes, professores, pesquisadores e cientistas sociais) e politicos influentes.

A compreensdo da trgjetéria de Jodosinho da Goméa antes de chegar
a0 Rio de Janeiro, é indispensavel para que possamos entender a instalacdo do
terreiro da Goméa na Baixada Fluminense.

Jodosinho da Goméa foi um grande mediador entre varios segmentos
socials, sua atuacdo no Pantedo dos Cultos Afro-Brasileiros, foi a de um Exu
Smbdlico.

De acordo com Chaia®® a figura de Exu, contémem s mesmo a
dialética do 'tu" socid e individual, em seu aspecto coletivo, este representa o
principio dindmico da existéncia individudizada e da comunicagdo entre os
diversos seres ou categorias existentes, pois enquanto forgca que reside em cada
ser humano, representa o demento motor do destino pessoal, pois Chaia define
gue cada individuo traz consigo 0 seu Exu especifico, que conduz sua existéncia
e que |he permite se desenvolver, reproduzir e cumprir o seu ciclo de vida

Exu, a0 mesmo tempo que permite estabelecer relagbes entre os
homens a medida que representa a for¢ca comum compartilhada por todos, torna
possivel a existéncia diferenciada, traduzindo simultaneamente a autonomia
individual, o equilibrio e a dindmica das relagdes sociais’”.

Eda associacéo figurativa de Jodosinho da Goméa a Exu, serve para
comecarmos a entender as relacdes sociais estabelecidas em seu terreiro no
municipio de Duque de Caxias, Jodosinho recebia de pessoas da comunidade a
chefes de estado como Juscelino Kubitschek.

Segundo a mée criadeira da Goméa, Jodosinho possuia uma espécie
de diério onde listava os contribuintes de seu terreiro, dando a sua casa de culto
a personificacd de uma indtituicdo, onde a grande parte dagueles que
freqientavam ndo eram filhos de santo e Sm pessoas que estavam haquele

8 Chaia, Maria Lucia Michalany. Exu, Funcéo e Simbolo pp. 77-79.



momento fascinadas pelo grande movimento de popularizagdo do candomblé na
cidade do Rio de Janeiro.

A nocdo de pertencimento ao culto dos Orixés, era visivel no terreiro
da Goméa, era uma espécie de associacdo mistica a0 campo religioso, onde 0s
lagos de associagdo do individuo com a forma de culto se redefinia a cada
divulgagéo das festas de candomblé, divulgadas tanto naimprensa carioca como
nos mercados populares da Baixada Fluminense.

Eram colados nas paredes dos mercadinhos de Nildpalis,
Nova Iguagu e Duque de Caxias papéis e cartazes onde se
divulgava: -Segunda-feira: dia de distribuicdes de sopas e
agasal hos aos pobres, festa para Obaluaé e Gira para Exus.
-Tercafeira: dia de festa para Oxdss e ensaios de dangas
afro-folklorica, pelatarde.

-Quartafeira dia de festa em homenagem a Xangd e a0
Caboclo Pedra Preta.

-Quinta-feira: diadefestaa lansd, Oxdss e Ogum.
-Sextafeira e Sdbado: Festas de confirmacdo de lads e
atendimento médico sébado pelatarde.

E a comunidade aparecia em peso mesmo agueles que nao
freglientavam o candomblé iam para ver as festas, pois
como todos nds sabemos em toda festa de candomblé a
comida e a bebida erade graga 2.

Conforme, aformacdo e composicdo do campo religioso, Negrad®
demonstra que o periodo do Estado Novo foi especialmente severo no que se
refere a repressdo aos terreiros, obrigando estes a se registrarem perante as
delegacias de policia, caso ndo efetuasse tais registros estes terreiros ficavam
sujeitos a clandestinidade, sofrendo achaques policiais.

Gracas a repressio a terreiros de umbanda e candomblé®* que tem o
seu periodo mais critico na década de 30 a 40, ndo ocorre uma multiplicagdo
consideravel das casas de culto, pis o periodo marcado pela repressdo policia
legitimada pelo Estado Novo S0 terafim em 1945 .

8. fden

82 Depoimento da Mae Criadeira

8 Negréo, Lisias Nogueira e Concone, Maria Helena Villas Boas. Umbanda: da repressio & cooptacédo- o

envolvimento paulista nas elei¢des de 1982. IN: Umbanda & Politica

84 Segundo Negréo, a antiga macumba de fins do século X1X einicios do século XX, contou com a Umbanda
Paulista sua sucessora, no que se refere a repressao policial. Até meados da década de 1940, a umbanda, foi

presenca constante nos noticiarios policiais, sendo severamente reprimida pela policia de costumes entre
inicios da década de 1930 e meados da de 1940, com freguientes invasdes de terreiros, prisdes de pais e filhos-
de-santo e apreensdo de objetos de culto. IN: Umbanda & Politica pp. 44



O peiodo de 1946 a 1951 é politicamente marcado pela
administragdo politica do General Dutra, sendo também caracterizado pelo inicio
de um novo periodo na hstéria politico-culturd brasileira, € o fim da Segunda
Guerra Mundial, e inicio da Guerra Fria, apresentando a constituigéo de 1946
como o restabelecimento das préticas democréticas interrompidas pelo Estado
Novo.

O ano de 1946, também marcou o inicio daprética livre da umbanda
" gue agora poderia ser praticada livremente e esta liberdade recémadquirida, resultou

na eclosdo de uma intensa atividade organizacional, com novos centros abertos, novas

federagOes formadas, com a umbanda comegando a aparecer nos meios de comunicagao,
em programas de rédio, em colunas semanais dos principaisjornais do Rio"®.

Foi também no ano de 1946°°, que Verger chegou a Bahia, fazendo sua
Ultima viagem, estabelecendo a partir deste momento com a cidade de Sdvador,
estreitos lagos com o povo baiano e sua cultura, conquistando 'hovas e sdlidas

amizades que marcaram suavida' .

Segundo Brown?” :

Umalel datada de 1934 colocou todos esses grupos sob a
jurisdicdo do Departamento de Toéxicos e MistificagSes da
Policia do Rio de Janeiro, na secéo especia de Costumes e
Diversdes, que lidava com problemas relacionados com
acool, drogas, jogo ilega e prostituicdo. Esses grupos
religiosos, para poderem funcionar, eram obrigados a
solicitar o registro especia dos departamentos de policia
locais, e a policiafixava suas préprias taxas. Portanto, esta
lei enquadrou, em termos sociais, as préticas desses grupos
como atividades marginais, desviantes, e por extensdo ou
associagdo, como vicios que requeriam controles punitivos
mais do que controles simplesmente reguladores, esta
classificagdo continuou vigorando para os centros de
Umbanda até a reorganizagdo do Departamento de Policia
do Rio, em 1964. A lei de 1934 colocou os praticantes da
Umbanda e das religifes afro-brasileiras numa situacdo
dubia: teoricamente, o registro lhes permitia a prética
legal; concretamente, contudo, atraia a atengdo da policia,

8 Brown, Diana. Uma histériada Umbandano Rio. IN: Umbanda & Politica, pp. 18.
% 5 de agosto de 1946 IN: Verger, Pierre. Saidade lad, pp. 37-38.
¥ idem, pp. 14-17
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e aumentava a possibilidade de intimidacdo e extorsdo.

Registrados ou n&o, os umbandistas e seus correligonérios
afro-brasileiros ficaram expostos a severa  perseguicdo
policid do Rio, como aconteceu no nordeste, onde a
policia invadiu e fechou terreiros, confiscou objetos rituais,
e muitas vezes prendeu os participantes.

Segundo Telles dos Santos?® a década de 60 apresentou uma
valorizagdo intensa da cultura afro-brasileira, ocorrendo uma efervescéncia de
valorizacdo da religiosidade popular, se desdobrando nas décadas seguintes, e
atisas como Dorivd Caymmi, Jorge Amado e Caybé importantes
colaboradores , tornaram as coisas do candomblé em simbolos de representacéo
de uma nagdo mestica .

Se antes autores como Freyre e Holanda® discutiam a mesticagem,

190

CcoOmo a 'tausa principal de todos os males nacionais™" agora a mesma seria a

legitimacdo da cultura e religiosidade afro-brasileira, (com liderancas religiosas
como Mé&e Menininha do Gantois e Jodosinho da Goméa) que necessitava ser
conhecida por todos que ainda ndo conheciam esta cultura.

Houve um movimento interessante no inicio da década de
60 no Brasil, foi uma urgéncia na busca incansavel por
simbolos nacionais, e 0 que se desgjava naguele momento
eram simbolos afro-brasileiros, fazer santo tanto em
Salvador quanto no Rio de Janeiro era moda, e ndo podia
ser em qualquer bairro ndo, tinha de ser no centro da cidade
de Salvador, por mées e pais de santos reconhecidos
nacionamente e na Baixada Fluminense, preferencialmente
no terreiro de Jodosinho da Goméa em Dugque de Caxias.
Agora 0 mais interessante nesta época foi a grande
enxurrada de artistas cantando os pontos de candomblés e
escrevendo cantigas como Caymmi, Vinicius de Moraes ,
Caetano e Gil, e também de narrativas sobre a cidade de
Salvador como importante cendrio para o reinado dos
Orix&s®.Inclusive se algum politico dissesse : Eu, que sou
um homem do povo e beijo tanto a méo do padre da
igrejinha quanto a dos pais de santo(...), ganhava aplausos
de uma multiddo enlouquecida pela necessidade da
igualdade étnica, cultural e econdmica.

8 Santos, Jocélio Teles. Menininhado Gantois: A Sacralizacdo do Poder. IN: Silva, Vagner Gongalves da.
Caminhos da Alma: meméria afro-brasileira, SP: Summus, 2002.

8 Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda

% \/ianna, Hermano. O Mistério do Samba, pp. 3L

%1 Depoimento de Agenor Miranda Rocha



De acordo, com Telles dos Santos’” a legisacio eecifica que
protege os candomblés da acdo policial, sO serd criada & partir de janeiro de
1976, periodo em que ocorre uma relagdo estreita entre 0s terreiros e o poder
publico, tendo a legitimac&o do candomblé como uma de hossas representactes
nacionais" ela é capaz de proporcionar a visio de que as instancias publicas,
paulatinamente, autonomizam o campo cultural, tornando-o0 ndo mais um espago de
poder simplesmente subordinado, mas |he conferindo um estatuto de independéncia.”

E foi o ‘estatuto de independéncia’ que nos auxiliou a pensar nas
relagles estabel ecidas entre Jodosinho da Goméa e o poder publico, propagando
rapidamente seu " bom nome" desde que se instalou na cidade do Rio de Janeiro.

Compreende-se que fora 0 "estatuto de independéncia’ que favoreceu a
expansdo dos terreiros na Baixada Fluminense & partir de Jodosinho da Goméa,
pois a ascensdo religiosa de seu terreiro, na década de 50, configurou uma
valorizagdo da rdigiosdade afro-brasileira, com uma maior abertura a néo
adeptos do @ndomblé, pois nem todos que freqlientavam o terreiro da Goméa
eram parte da familia-de-santo angoleira.

Amigo de influentes lideres redigiosos e paliticos, Jodosinho da
Goméa, representou antes mesmo da criacdo da legidacdo -que protegia os
candomblés em 1976, um importante simbolo da cultura afro-brasileira na
cidade do Rio de Janeiro, enquanto os politicos iam a Salvador vistar terreiros
de candomblés renomados como o Gantois, Jodosinho era convidado para
receber chefes de estado e artistas estrangeiros em embaixadas, e por diversas
vezes no Palé&cio do Itamarati.

Quanto ao pregtigio do candomblé, este foi reconhecido quando o
entdo Governador do Estado da Bahia, Roberto Santos assinou diante de 800
pais e mées de santo e de enorme multidao, o decreto que libertavafindmente o
culto do registro obrigatdrio na Secretaria de Seguranca Publica e do controle
policid; segundo L épine a multiplicag@o dos terreiros, se faz por um processo de
segmentacdo.”

Este processo é o que vai caracterizar a problemaética da multiplicacdo
silenciosa de terreiros na Baixada Fluminense, que de acordo com o relato de

92 Santos, Jocélio Teles dos. Menininha do Gantois: a sacralizacéo do poder . IN: Caminhos daalma, pp. 142-
43

%3 Lépine, Claude. Os Esteriétipos da personalidade no candomblé nagd. IN: Candomblé , religiZo de corpo e
ama, pp.153-55
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Mae Beata de Yemanja" amultiplicagio silenciosa de terreiros na Baixada acabou

favorecendo a atuacdo de muitas pessoas despreparadas, que celebram o ritual sem

seguir nenhum preceito, apenas com o intuito de ganhar dinheiro.

w94

Povo que Roda, Povo que Gira € o Povo de Santo

do terreiro do Pedra Preta

% Depoimento de M3e Beata de lemanja. Revistalsto E.

Pai Jodo era muito chamado por exemplo nos dias de festas
de Ox0ss e lansd, até por causada sualigagdo com estes
santos, levava todas as filhas de santo para cantarem com
coreografias proprias € muito ensaiadas, também éramos
chamadas para festas de inauguracdo, chegadas de
embaixadores, chefes de estado e até no dia em que a
Rainha Elizabeth da Inglaterra esteve na cidade do Rio de
Janeiro aqui no Brasil, ela ficou téo encantada com a nossa
danca, e as nossas coreografias mais ligadas ao folclore
negro do que ao candomblé propriamente, que logo assim
gue deixdvamos as roupas de santo para B e vestiamos
belas roupas de baianas, todos presentes se deslumbravam,
inclusive naquela ocasido a Rainha Elisabeth, proclamando
gue se houvesse um rei neste negécio de macumba seria



Jodosinho da Goméa, dai nosso pai ganhou fama como Rel
do Candomblé a nivel internacional® .

ody, menciona que na cidade do Rio de Janeiro, o jorndista Orlando

Pimentel, que incorporava o caboclo Cobra Cord se faz o introdutor de

Jodosinho. O entdo milionario Joaquim Rolas 0 contrata como

coredgrafo para 0 Cassino da Urca, onde ele assombra o pais com exibicdes tao

primorosas  que muitos se admiraram que ndo se dedique unicamente a profissdo

de bailarino folclorico®.

Jodosinho teve uma enorme participagdo nos desfiles de fantasias

carnavalescas, mas ndo gostava muito que falassem de carnaval no terreiro,

dizia sempre que festa erafesta, erdligido erardigido.®’

A relacéo de Jodosinho da Goméa com o carnaval era extremamente

passiond, e segundo uma reportagem noticiada pelo jornal Diario da Noite:

%5 Depoimento da mée criadeira da Goméa.
% iden pp. 164
97 Jornal da Tarde, 2 de outubro de 1970.

As primeiras palavras de Jodosinho ao reporter foram: s6
0S meus inimigos gratuitos, tém coragem de faar mal de
mim! E prosseguindo:

Sou um homem simples vivo somente para duas coisas na
vida o candomblé e o carnaval. No mais, levo uma
verdadeira vida de pai de santo, ndo vou ao cinema, nem ao
teatro, nem ao futebol; ndo fregliento botequins nem
gafieiras; nem mesmo 0 society, apesar dos insistentes
pedidos dos meus clientes. N&o procuro ninguém; o povo
€ que me procura, e as portas do meu terreiro estdo sempre
abertas para meus amigos.

Jodosinho e aquele negdcio de expulsar vocé do candomblé
pel os seus exageros dos dias de carnaval?

Menino, aquilo deu em nada ndo, e nd poderia ser
diferente.  Brinco carnaval desde pequeno mas
decentemente e sem maldade. Nas minhas fantasias uso

sempre a imaginagdo; uns acham exdticas, outros belas e
no final das contas que ma ha nisso? Se eu quisesse
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brincar o carnava com maldade, como muitos me atribuem
, 0 dia era préprio e usaria uma méscara , ndo &ha, o
senhor que tenho razéo?

Este ano ndo. Mas, quero de inicio deixar bem claro uma
coisa vou deixar de brincar ndo por causa da onda que
fizeram no ano passado mas pelo fato de estar de luto.

Perdi meu pal ha poucos meses e ndo seria justo brincar no
carnava este ano. Muita gente vai sentir minha fata .
Quero entretanto prevenir a meus inimigos que ndo pensem
que € medo, ja expliquei o motivo de minha auséncia e no
proximo ano voltarei aarenal

Certavez, contam os contemporaneos de Jodosinho da Goméa, que no
ano de 1956, o babalad foi se apresentar no baile do Teatro Jodo Caetano na
cidade do Rio de Janeiro, surpreenderamse, com aguele que tinham reforcado a
fama de Rei do Candomblé durante anos a fio, na imprensa brasileira desde a
sua saida da cidade de Salvador.

O baile do Teatro Jodo Caetano era de travestis, um ultraje
para a época, resultando em um enorme escandalo, como
poderia um chefe de culto afro-brasileiro cometer tamanha
audacia, desafiando toda uma estrutura de briedade que
assumiam os pais e mées de santo do candomblé, no

candomblé dias ndo tinha muita aceitacdo um escandalo
gue envolvessem pessoas do culto. A audacia de Jodosinho
Ihe renderia fortes dores de cabegca com a Associagdo de
Candomblé da época que exigiam a sua imediata expulsio,
com 0 apoio de maes de santo tradicionais de Savador

como Mé&e Menininha do Gantois com a qual fez as pazes
mais tarde. Eu ndo consigo me imaginar atualmente como
apenas um elemento a parte do cenario afro-brasileiro, seo
candomblé assumiu uma postura de espetaculo de luz e
cores foi gragas a minha roga da Goméia, ndo posso
acreditar que digam que eu desmoralizo ou desmordizel o
candomblé apenas por gostar de enfeitar meus Orixés, ou
brincar no carnaval, &final estou vivo e se cheguel até agui
foi gragas a minha personalidade e autenticidade, mais pelo
menos tenho uma recompensa perante todo este bafafd,

ocupel 0 meu lugar no mundo e quem estiver incomodado
que venha falar comigo , afinal sou ou nd sou o Rei do
Candomblé *8

Determinado dia encontrei escrito a |4pis na primeira pagina de um
livro uma frase que ndo me lembro a autoria que dizia assm: "A gente faz

%8 Desabafo de Jodosinho da Goméa retratado por sua filha-de-santo.
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candomblé para a gente mesmo” , € era esta a filosofia do babalorixa Jodosinho da
Goméa frente a administragdo de seu terreiro.

Aliés esta mesma frase poderia ter sido dita pelo proprio Jodosinho da
Gomeéa, quando criticavam as suas peripécias e audécias durante a sua trgjetoria
no candomblé , quando ocorriam casos como os das suas apari¢des no carnavd,
gue causavam verdadeiros escandal os.

A mée criadeira de Jodosinho da Goméa fala sobre aimpressdo que o

povo de santo baiano tinha a respeito do babaorixa

Pai Jodo era muito aegre e fazia sucesso, Dona Menininha
dizia que era um descarado por querer transformar o
candomblé em teatro , ai 0 6dio comegou a acontecer, e
em contrapartida meu Pal dizia que se ele transformava o
candomblé em teatro era porque todo mundo gostava de
um teatro, pois iam sempre procura-lo e que candomblé
ndo era nada de teatro, até nos programas de rédio,
apresentagbes publicas que éramos chamados todos
ficavam com raiva e inveja, eles tinham édio porque meu
pai era artista e ficavam com raiva porque €ele estava pondo
0 candomblé em programas de auditério, e o candomblé
era uma coisa $ria. E com isto o candomblé cresceu até no
estrangeiro, e aé hoje nds filhas da Goméa somos
procuradas pel os estrangeiros que nos trazem até dolar tudo

por gratiddo eternaa nosso pai.

A producdo tedrica brasileira nas ciéncias sociais apresenta um balango
com adguns argumentos sobre 0 homossexualismo no candomblé afirmando que
a presenca de homossexuais no candomblé se verifica tanto em terreiros kétu,
como nos terreiros de angola, caboclo e j§e, contrariando Landes que projetou a
homossexualidade & liderancas masculinas, sendo 0 homossexualismo, como
expde Mott,anterior a existéncia do mundo.

Entdo como podemos relacionar o aumento de homossexuais no
candomblé & existéncia ou mesmo ao crescimento das casas de culto! %

Segundo Birman,'®" "o candonblé abriga homossexuais , em primeiro lugar

gragas ao matriarcado de origens histéricas, que ndo admitia em suas formas passadas

nenhuma intervencdo masculina e com o passar do tempo, entretanto, o rigor dessa

9 iz Mott

190 santos, Teles Jocélio. Homossexualidade e candomblé
! Birman, Patricia. Do Sexo ao Género. IN: Fazer estilo criando géneros, pp. 63-67



exigéncia primeira foi abandonando, sem que junto com este fossem abandonados os
principios que nutriam tal matriarcado”.

Para Birman, a proibicéo da presenca masculina no interior do culto
ndo teria deixado de existir, seu afrouxamento teria indicado um ganho aparente:
ainsercdo de novas formas de sexuaidade.

Seria notével expor aqui neste breve trabaho, os principais conceitos
sobre a homossexuaidade ritual, com os principais embasamentos  tedricos™,
pois segundo alguns autores todos 0s terreiros absorvem homossexuas, ou sgia,
0s homossexuais visualizam os candomblés como espacos de poder, que lhes
possihilitam ser reconhecidos socidmente, e terem possibilidades de vir a
ocupar 0 posto de lider de uma comunidade e terem proximidades e relacdes
com persondidades do poder plblica™, recrutando como ogds ou ekédis
antropologos, médicos, advogados, artistas, psicologos. Enfim todo espaco do
mundo social".

Segundo Rocha™, a homossexuaidade é mais uma questdo bioldgica
do que meramente ligada a0 mundo dos Orixés, os adeptos do candomblé
acreditam que os proprios Orixéas determinam seu caréter, personalidade, aspecto
fisico e opcdo sexual, considerando que a condi¢do de homossexua € garantida
a sua filiagdo espiritual, ou sgja, ser filho de lansd e Oxésd, determinaria sua
opcao sexud.

102 0 embasamento tedrico é proposto por Roger Bastide, Ruth Landes, Edison Carneiro, Luiz Mott, Patricia Birmam,

Jocédlio Telles dos Santos, Maria Lina Ledo Teixeira, Peter Fry, Marcio Goldman e J.Matory. Muitas sdo as criticas
feitas a visao que estes autores citados mantém em detrimento & homossexualidade inserida no contexto das religides
afro-brasileiras, a critica parte princi palmente dos membros dos cultos afro-brasileiros.

104 O tema da homossexualidade podera ser tratado posteriormente em outros trabal hos ao decorrer daminha
tr@' etdria académica
195 Depoimento de Agenor Miranda Rocha.



CAPITULOII

A Baixada Fluminense

Como Sementeira dos Cultos Afro-Brasileiros

Nos dias de grande festa toda uma multidéo variada de
negros, mulatos, caboclos, gente de pé descalco e gente
bem vestida se dedloca da cidade para a Roga da Goméa.
ao crepusculo, apos o despacho de Exu e dos sacrificios, a
feta da macumba comega A orquestra inicia suas
musicas. Existem tanto mestres de toque, de atabaque,

como existem mestres de berimbau para a danca e luta de
capoeira. S80 negros jovens e fortes, que desde criangas se
habituaram a ouvir esses cantos, a aprender esses ritmos. A
musica parte do candomblé para a cidade e muito longe é
ouvida, extensa e profunda, apertando os coragBes



descuidados dentro do mistério mestico da cidade da
Bahia. 1%

onforme vimos na introducdo, a chegada do babalorixa Jodosinho da

Goméia, representou  grande importancia na proliferacdo de terreiros

de candomblé na Baixada Fluminense,

A chegada de Jodosinho possihilitou uma renovacdo do culto afro-

brasileiro, na cidade do Rio de Janeiro, criando um mapeamento natural dos

terreiros de candomblé que vinham em sua maioria de Salvador, como foi 0 caso
dos terreiros do Axé Opbd Afonja (Coelho da Rocha) e 11é Omulu e Oxum ( S&o

Jodo de Meriti).*".

Rocha, contour-me certa vez

descendentes de meados do século XX

histériass das comunidades afro-
108

, rlatando um episddio isolado que

envolveu alguns chefes do culto baiano que almegjavam, a saida de Jodosinho da

cidade de Salvador, por causa de sua fama como "Rei do Candomblé€".

106 Amado, Jorge. Bahia de Todos os Santos pp. 160-61

Jodosinho da Goméa comegou a implicar com um grande
feiticeiro que tinha ai de angola, e em determinado dia
resolveram render-lhe uma homenagem, dai prepararam
um tabuleiro com tudo contra a lansd, por pura maldade,
era um tabuleiro com comidas contra a lansd ele pegou o
tabuleiro, dangou e no dia seguinte e foi preso, quando
estava chegando no Rio de Janeiro, o fato de ter dito ser o
maior, ou mesmo o Re do Candomblé, causou grande
revolta entre as comunidades de terreiro, dai os pais de
santo todos se reuniram e fizeram um feitico contra de,
eram pais de santo cariocas, baianos e de todos 0s cantos,
alguns até faavam a imprensa da época que Jodozinho foi
preso porque estava dizendo que era 0 melhor de todos, e
0 que mais conhecia sobre o candomblé, dai foi preso
acusado de feiticaria Ent&o logo em seguida duas filhas-
desanto de Jodosinho me procuraram e eu fiz um
"negécio” para que gjudasse Jodosinho, mandei entregar
pra €le, e ele saiu do xadrez namesma hora. E foi devido a
este feitico feito contra Jodozinho que ele veio de mudanca
para a cidade do Rio de Janeiro se instalando em Duque de
Caxiaamg

107 Osterreiros de Jodo Alaba e Tia Ciata ndo deixaram sucessores terminando com seu terreiro aos poucos.
198 Com um destague especial paraafamilia de santo de angola de Jodozinho da Goméia.



A méae criadeira do tereiro da Goméa, em Duque de Caxias,
comentou que nesta festa ande foi redlizado o feitico, estavam muitos chefes de
culto de diversas nagdes, inclusive M Menininha do Gantois™*® que marcou
presenca marcante, e em determinado momento, entregou o tabuleiro de Oia a
Jodosinho da Goméa que dangou a noite quase toda.

Uma das filhas de santo de Jodo comentou que, no percurso da viagem
de Salvador para Dugue de Caxias, 0 carro em que estava sofreu um acidente,
foi quando este se feriu gravemente, batendo com a cabecga no vidro do carro,
levado em seguida a pressas ao hospita mais proximo.

Ao sair do hospital, apos fazer uma cuidadosa bateria de exames, em
companhia de dgumes filhas-de-santo, Jodosinho recebe voz de prisdo, gracas a
denlincias anbnimas de préticas de feiticaria

A Lenda do Feitico do tabuleiro de Qi, serve como pressuposto para
se compreender avinda de Jodosinho da Goméa para a cidade do Rio de Janeiro,
tendo o Jornd Corrdo da Bahia™' apresentado a sua versdo para o
acontecimento:

Alguns relatos, porém, apontam que a mudanca de
Jodosinho para 0 Rio nédo foi tdo fécil assim. Ha varias
histérias miticas sobre isto, parece que havia uma ordem do
caboclo, que dizia que ndo era 0 momento, mas ele
desafiou e foi assim mesmo para o Rio. Ai deu tudo errado,
parece que ele chegou a ser preso e obrigado a voltar. Até
gue num determinado momento o caboclo disse: Agora é a
horal. Foi assm que ele veio e conseguiu se dar bem.

Segundo o jorna Correio da Bahia*™:

199 Este relato de Agenor Miranda Rocha é a primeira verséo sobre os motivos gue trouxeram Jodosinho da
Goméa ao municipio de Dugue de Caxias, na Baixada Fluminense.

110 As filhas-de-santo de Jodosinho da Goméa que entrevistei, quando falaram sobre esta festa de lans3, na
qual Jodozinho dangou com 0" tabuleiro com feitico de Oid' deixaram no ar a hipdtese de Mae Menininha,

juntamente com os demais chefes de culto que convidaram-no para a festa, ser a responsavel direta pelo
acidente de carro onde Jodosinho se acidentou e este acidente ser o possivel causador do tumor que matard
Jodosinho da Goméaem 1971.

110 Jornal Correio daBahia oferece a segunda versdo da chegada de Joosinho da Goméa a cidade do Rio
de Janeiro. Reportagem de 31 de margo de 2003.

12 Jornal Correio daBahiade 31 de marco de 2003.
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Jodosinho da Goméa , chega aos 32 anos de idade, no ano
de 1946 ao municipio de Duque de Caxias, na Rua Generdl
Rondon, bairro  Copacabana'®®, acompanhado de sua mée
de sangue e agumas filhas de santo, Jodosinho da Goméa,
comega a investigar a viabilidade de instalacdo de uma
nova Roga da Goméa naquele bairro. Jodosinho estava
desacreditado com a sua atuagdo como pai-de-santo em
Salvador, pois sabia que 14 o campo religioso era tomado
pela nagdo kétu, ndo que a Roga da Goméa, tenha obtido
fracasso, nada disso, € que apesar de ja ter a roga do Axé
Opd Afonja também, esta ndo tinha grandes pretensdes, o
negdcio do Axé Opd Afonja era mesmo em Salvador, aqui
no Rio de Janeiro, 0 campo ja estava naturamente aberto
para a macumba, umbanda, kardecismo e candomblés de
angola e caboclo tavez por uma aproximagdo com a
umbanda carioca, aqui no Rio de Janeiro ndo tinha tradicao
de grandes nomes do candomblé, e Pai Jo&o encontrava a
seguranca de um territério parcialmente virgem e de grande
projecdo. A chegada da Roga da Goméa néo foi somente
importante para a ampliagdo do espaco do culto afro-
brasileiro, mais tanbém para 0 aumento de recursos
financeiros para a Baixada Fluminense, pois na década de
50, esta regido estava se estruturando social, cultural e
economicamente.

Lody™*, afirma que no ano de 1946, Jodosinho da Goméa, transferiu-
se para 0 Rio de Janeiro, refazendo um caminho percorrido, desde o find do
sculo XIX, por reigiosos baianos como Tia Ciata, que gjudaram a implantar
nesta cidade as rdigides de origem africana, e sua vinda foi o resultado da
expansdo de sua familia de santo e de suas atividades religiosas para além do

circuito baiano, o que obrigava a freqlientes viagens a outros estados.

Ah! O negécio foi assim: fui convidado para dar "comida ao
santo" numa tenda das minhas filhas residentes em Duque
de Caxias, depois de concluido o ritual, voltei para a Bahia
mas la chegando, ndo tive sossego: 0s amigos insistiam

para que eu voltasse e ndo tive outro remédio sendo pegar
um Ita no Norte e ficar em Caxias, cheguel, gostel e fui

ficando.

N&o confundir o bairro Copacabana situado no municipio de Duque de Caxias, Baixada Fluminense com

0 bairro de Copacabana situado na Zona Sul do Rio de Janeiro.
14 A versdo de Raul Lody é referente ao depoimento de Jodosinho da Goméa as imprensas baiana e carioca
da época. IN: Lody, Raul e Silva, Vagner Gongalves. Jodosinho da Goméa: o lidico e o sagrado na exaltagdo

ao candomblé

115 {dem : Depoimento de Jozosinho da Goméano Jornal " A Noite' de 20 de agosto de 1952



Sobre sua saida definitiva da cidade de Savador, o Correio da

Bahia'*® noticiou que:

Quando Jodozinho sai definitivamente de Salvador redliza
uma festa de despedida comentada durante muito tempo.
Esta festa aconteceu no Teatro Jandaia com dangas tipicas
do candomblé porque além de I(abdorixa ele era um

bailarino fantastico.

Ao mesmo tempo que foi muito comemorada, a festa também foi

muito criticada, considerada por muito tempo como um escanda o.
No Jorna "A Manha''*’ o jorndista Floréncio Santos, lanca uma série de
reportagens an 1949, quando o babalorixd, ja instdado com grande sucesso,
em Duque de Caxias, reforgou a sua fama de Rel do Candomblé, s6 acangado
pelo préprio Jodozinho quando este fixa suaroga em Duque de Caxias.

As Festas da Roca de Duque de Caxias eram as mais freglientadas
principalmente nos dias das festas de lansd, Obaluaé, Oxdssi e do Caboclo Pedra

Preta, esta Ultima, constantemente realizada fora do terreiro perto da é&rvore
ofertada ao Caboclo.

Em salvador Jodo da Goméa tem um terreiro na estrada de
S50 Caetano, e é conhecido como Jodo Alves Torres Filho,
0 maior babalorixé auténtico do culto fetichista, quando a
reportagem de " A Manhd " chegou a0 singeo gapdo
coberto de telhas tendo por assoalho o chéo batido coberto
de ardla, estava superlotado, antes de ter inicio o
candomblé uma filha de santo trouxe uma botija de agua e
um prato com farofa de azeite que colocou no chdo no
melo do terreiro. Era o chamado despacho pra Exu,
cerimdnia inicia ou padé de Exu acompanhada de 3 ou 7
pontos e indispensavel para que o homem das
encruzilhadas néo viesse atrapalhar afesta.

116 A quinta versdo é adaimprensada época
17 A Manhg, 26 de junho de 1949 noticia Candomblé num terreiro de Caxias
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O Municipio de Duque de Caxias, foi um importante cenario para o

reinado do babalorixa™®, que acancou grande fama, onde ja tinha o espaco

ocupado pela Umbanda e pela Macumba Carioca.

Quando a imprensa carioca tomou conhecimento da presenca de

Jodosinho da Goméa, no municipio de Duque de Caxias, intensficouse na

imprensa como um todo, uma verdadeira promogéo do candomblé angoleiro e da

Baixada Fluminense como um grande centro de convergéncia da religiosidade

afro-brasileira, identificada como sementeira do culto afro-brasileiro.

O Di&rio daNoite*"® noticiou que:

O terreiro da Goméa, onde pontifica-se o festejado babalad
Jodosinho da Goméa, como 0 mais prestigioso sacerdote da
religido de Olorum, tornou-se ha muito tempo uma fonte
inexaurivel de observacdo para os estudiosos de assuntos
etnogréficos e de foklore brasileiro, além de ser sempre um
motivo para reunides que se transformam em
acontecimento social como se verificou sabado Ultimo,
guando o famoso pai-de-santo realizou com brilhantismo
sem precedentes, uma festa a Obaluaé, para consagracéo de
trés novas iads entre as quais as discutidas Elvira Paulina
Pinto. Dessa festa, demos circunstancias da noticia,
reg strando a presenca de pessoas de relevo do nosso
mundo poalitico, socia e diplomético reservando para hoje
os novos flagrantes fotogréficos colhidos pela nossa
reportagem no Abacd do Rel do Candomblé. Acredita-se
gue Jodosinho desde anos atrés ja consagrado como o
maior bailarino tipico do pais mantém até estes dias a sua
grande forma artistica interpretando magnificamente os
ballados de lansd, a santa guerreira que baixa na sua
cabega. E no sdbado quando baixaram todos os Orixas que
protegem o terreiro de Jodosinho toda a assisténcia
possuida do maior entusiasmo teve momentos de
encantamentos com o maior espetaculo de luxo e de
originalidade na magnifica exibicao das dangas.

As Festas da Goméa Carioca, tinham uma fregliéncia maior que no

terreiro de Sdo Caetano, em Salvador, gragas a atuagdo do babalorixa como um

representante das tradicOes afro-bradileiras.

O babalorixa Jodo da Goméa, quando tinha sua Roga em S&o Caetano,

ganhou grande conceito como representante das tradi¢des afro-folkléricas, como

18 Em depoimento de uma de suas filhas-de-santo, que reside atualmente no bairro de Copacabana, onde
ainda existe o grande terreno onde foi um diaa Roga da Goméa

119 pirio da Noite, 20 de agosto de 1952



noticiou a reportagem do Di&rio da Noite intitulada:  "Ekedes Baianas : Mostrar&o

aRiguezado Ritual Negro".

Espetéculo coreogréfico e policrdomico de grande efeito
inclusivo bom gosto artistico, sera o Il Festival de Xangd
do Recife a ser promovido pelo departamento de turismo
da prefeitura, no periodo de 8 a 13 de maio préximo.

Além dos mais categorizados e tradicionais terreiros desta
capital participara do certamo um auténtico candomblé da
Bahia, com suas ekedes vestidas tipicamente, com saias de
rodas e rendadas inclusive toalhas da costa dispostas a
tiracolo peca indumentéria escassa no Recife.
Acompanhando as batidas dos mais diversos instrumentos
de percussdo usados no ritual negro, as baianas entoar&o
louvagdes e invocagles as divindades africanas executando
verdadeiro balet pois as dangas misticas que se
desenvolvem nos terreiros de candomblé de Salvador,
pode-se assim considerar pela uniformidade dos passos,
dos jogos de maos, bragos, pés e cabegas dando o conjunto
aidéade um todo, devidamente ensaiado.

Como atracdo bastaria a apresentacdo das Ekedes Baianas
para assegurar o sucesso do I Festival de Xangb do Recife,
pois a categoria das auténticas bailarinas, colorido de suas
vestes, graca e desenvoltura de sua coreografia s por
demais conhecidas por todos os estudiosos e turistas que
vao a Salvador.

Entretanto objetivando diversificar a programacdo a ser
apresentada nas seis noites do Festival distribuindo as
atragGes de forma a quebrar a monotonia dos espetécul os, o
departamento de turismo da prefeitura do Recife tomou a
inicigtiva de convidar o famoso babalorixa Jodo Alves
Torres- Jodosinho da Goméa: nome consagrado em todo o
pais, ndo sO pela lideranga e influéncia que exerce sobre
milhares de adeptos da seita africana como também pelas
suas quaidades inatas do eximio bailarino a fim de
participar do certame. Nosso conhecido ha cerca de quatro
anos, Jodosinho, teve oportunidade de visitar esta capital se
apresentando numa emissora de televisio e sido objeto das
atengdes da imprensa local. Tratase portanto de figura do
nosso conhecimento cuja fama é por todos proclamada ndo
setratando de possivel canastrao.

Tendo em vista que o ritua que executa é originario do
Dahomé (ndo praticado no Recife), é possivel que
Jodozinho da Goméa se faga acompanhar de duas Ekedes
ou yabas aém de tocadores de ills ekedes ou yabés, para
Ihe acompanharem nas suas demonstragdes coreogréficas.
Vale ressdtar que Jodosinho da Goméa conta no Recife
com vasto lastro de simpatia pois durante sua permanéncia
nesta capital teve oportunidade de visitar os principais
terreiros e participar de suas festas deixando magnifica
impressdo.
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Se as Festas de Candombl é'*° da nagzo kétu ocupavam ja um posto de
destaque no Pantefo das Religibes Afro-Brasileiras, a ponto de se tornarem
altamente competitivas -ndo admitindo dividir espaco com outras nages, as
festas da Goméa, em Duque de Caxias , ocupavam lugar de destaque, com uma
estrutura Unica e exuberante.

O Jornal Correio da Manhd, *** no ano de 1954, langou uma Srie de
reportagens durante uma semana, sobre as festas'* ocorridas no dia 19 de margo
em homenagem ao Caboclo Pedra Preta ,a série de reportagens  recebeu 0 nome

de" A Guerrados Orixas do Candomblé*>" ;

Antes da festa do Caboclo Pedra Preta, que protege
Jodosinho da Goméa, no dia 19 de margo, o babalorixa
realizou uma cerimbnia em seu terreiro na tumultuosa
Caxias. Era dia de Sao José?, festa diferente das muitas

120 Forreira qualifica uma festa de candomblé como um ritual metddico, onde se inicia de manha bem cedo,

com a matanga de animais em oferenda aos Orixas , sendo uma ceriménia de caréter privado, sem a presenca
de estranhos, somente pela tarde quando cai o dia a festa se torna publica, celebrada no barracdo enfeitado
paraafesta. ParaFerreiraafestade candomblé acontece em dois ambientes o privado e o publico, e que cada
um destes corresponde a uma estrutura prépria do candomblé.

121 0 ano de 1954 é um importante periodo de afirmacdo do candomblé na regigo sudeste, principalmente no
Rio de Janeiro e S8o Paulo. IN: Jornal Correio daManhé. Rio de Janeiro, 26-03-1954 p.4-5

122 como as festas de lansd, Ox0ssi, de iniciagdo das iads, do Caboclo Pedra Preta outra também muito
fregiientada era a de Obaluaé, foi como mencionou o Jornal Imparcial, ** que a festa de Obaluaé constituia
um grande acontecimento social, comparecendo ao terreiro figuras de preeminéncia na sociedade local, com

destaque para generais, chefes de policia, embaixadores, consules, deputados, jornalistas e amigos intimos de

Jodosinho da Goméa. " Comega a macumba ministrada por Jodosinho da Goméa, comegavam a tocar os atabagques para
Oxossi, Ogum e lemanja, de vez em quando um cavalo tomado, caia pelo seu Orix4, e a gréfina que ndo conhece o
candomblé grita la da assisténcia : Chegou, Obaluaé! Néo, ndo é verdade, Obaluaé estd ainda no seu reinado, porque
quando baixar quererd ficar sozinho, sem sentir perfumes, nem ver nuita alegria. O siléncio acompanhado de pipocas e
méos para 0 alto em sinal de respeito é exigido pelo sabio. Jodosinho da Goméa puxa o ponto: Xararg, nalé. Fu ad, balé,
balé. Xarara, balé. Fuad. E preciso se cantar um ponto mais forte para que Obaluaé chegue: é o convite & entidade, e lano

meio das filhas de santo das dezenas de crioulas, mulatas e morenas que estdo paramentadas, caem duas mogas possuidas

pelo sabio. E o ponto de saida é cantado vérias vezes. Agdi bibi & Agdi bi bi 6, Agdi bi bi 6, Querigan , emadui6".}?

123 A série de reportagens "Guerra de Orixas do Reino dos Encantados” saiu diariamente no jornal Correio da
Manha do Rio de Janeiro, a primeira reportagem saiu no dia 26 de margo até o dia 1 de abril de 1954, em um

caderno suplemento chamado singra, escrita pelo jornalista Ariosto Pinto, a primeira matéria se chamava "Ha
milhdes de anos. A Guerra de Orichas do Candomblé', em que relatava as festas que aconteciam na Goméia
carioca, como a festa do Caboclo Pedra Preta no dia 19 de margo, no mesmo dia de Sao José. Esta série de
reportagens também contava com o relato de lendas sobre os Orixés, narrando como teria sido a sangrenta
luta entre os primitivos deuses africanos, uma guerra em uma época esquecida, quando os Orixas ficaram

aborrecidos e enciumados entre si, no reino dos encantados, onde viviam sob as ordens de Oxal4, e a cada
guerra era definida a supremacia sobre as forcas da natureza, sendo portanto inevitavel. O curioso nesta série
do Correio da Manha é que ela € escrita no ano de 1954, oito anos apds a chegada de Jodosinho da Goméa na
Baixada Fluminense e 20 anos depois Yvonne Maggie lanca o seu livro Guerra de Orixas: Um Estudo de
Ritual e Conflito onde narra um caso de demanda e disputa no campo religioso umbandista carioca.

124 Curiosamente o dia 19 de marco marca uma data significativa representando trés fatos interessantes: o dia
em que se comemora 0 Caboclo Pedra Preta, o falecimento de Jodosinho da Goméa em 1971, e por Ultimo o
dia em que cheguei na residéncia da mée criadeira lleci. As filhas-de-santo com as quais mantive contato
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gue levam gente de todas as camadas sociais, porque neste
dia era fechado o seu terreiro, como homenagem a guerra
que naguele mesmo dia, seria iniciada pelos Orixas do
candomblé, essa guerra, constitui um dos tantos capitulos
da lenddria macumba africana, hoje tanto divulgada no
Brasil principaimente na \elha Bahia Jo&osinho diz que
esta guerra havia sido sangrenta pois em esguecida época
0s Orixas ficaram aborrecidos e enciumados entre s no
Reino dos Encantados, onde viviam sob a ordem de Oxalg,
e cada um queria a supremacia sobre as forgas da natureza,
aguerraportanto seriainevitavel.

Segundo Lody, o terreiro da Goméa representou a promogdo de um
espaco de encontro dos diferentes segmentos sociais.

No ano de 1948, quando o babalorixa Jodo da Goméa finalmente
ingtala 0 seu terreiro no municipio de Duque de Caxias, 0 presidente Getulio
Vargas, ganha enorme afeicdo pelo pai-de-santo, recorrendo as suas habilidades
artisticas inimeras vezes.

Jodo apresentava a chefes de estado, politicos e turistas, a cultura
brasileira, com mostra de dancas afro-folkloricas, seguida por banquetes com
comidas e bebidas afro-baianas, e gracas a estas manifestagdes culturais que o
terreiro da Goméa passou a ser conhecido e aceito por estrangeiros que ndo
conheciam a cultura afro-brasileira.

Na década de 50, Jodosinho assume uma postura que comeca a
incomodar os adeptos do candomblé, quando resolve expor 0 seu culto como
um grande espetéculo, e uma grande apoteose, quando seus Orixas dangcavam
para a exibicdo do luxo de suas roupas e aderecos.

A mae criadeirado terreiro da Goméa revel ou-me que:

As coroas da Oxum, a mae do ouro, eram de ouro macico
cravejada com brilhantes e pedras valiosas , as espadas de
Ogum e lansd era de ferro e de uma prata bem pesada nada
na Roga de meu Pai Jodo era mais ou menos, era tudo da
melhor qualidade, e quando tinham festas na Goméa
sempre freqlentadas por membros da alta sociedade,
ofertavam presentes e muito dinheiro para Meu Pai, que ele
empregava com caridade, e com jéias e indumentérias

durante o periodo da minha pesquisa de campo, sd0 0s personagens principais do drama que envolveu a
sucessdo ao posto de Jodosinho da Goméa na década de 70, drama este que causou a extingéo do terreiro da
Goméa em Duque de Caxias.
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feitas particularmente para seu Orixa, quem ele gostava de
ofertar mais coisas eralansa.

A Baixada Fluminense, depois do processo de remodelacéo espacid,
proposto pela Reforma Pereira Passos, conferiu o titulo de "srea reserva"**® a
Baixada era considerada preciosa demais para adquirir o puro e smples papel de
zona rural, a cidade do Rio de Janeiro, necessitava dessa area para instalar sua
populacdo, proporcionando um rgpido crescimento.

Segundo Abreu,*?® o crescimento populacional das &reas periféricas
da cidade esta intimamente ligado a quatro fatores determinantes : as obras de
saneamento redlizadas na década de 30 pelo DNOS?*’ ( Servigo de Saneamento
da Baixada Fluminense); a eetrificacdo da Central do Brasil, a partir de 1935; a
ingtituicdo da tarifa ferroviéria Unica em todo o Grande Rio (que beneficiou
sobretudo os suburbios afastados e os municipios da Baixada); e a abertura da
Avenida Brasl, em 1946, aumentou sobremaneira a acessbilidade dos
municipios periféricos.

A partir da década de 30,"® houve um grande crescimento da
populacdo urbana do Rio de Janeiro, ocasionado pelo crescimento do fluxo
migratério em direcdo & capital da repiblica, que de acordo com Abreu™,
apesar da inexisténcia de dados edtatisticos que falem sobre o crescimento
populacional carioca das primeiras décadas do século XX, edtima-se que " se
situa em torno de 1.400.000 pessoas, e no final do periodo, entretanto essa mesma
populagdo havia quase que dobrado de tamanho, passando a totalizar aproximadamente
2.500.000 habitantes".

125 A expressio "areareserva” foi retirada da reportagem darevista Isto E. A Baixada Fluminense no periodo
da Reforma Pereira Passos adquire o titulo de &rea reserva, ou sgja, era uma area onde o0 processo reformista
destinou todos aqueles que estavam fora dos padrdes europeus de civilizagdo, negros, pobres, migrantes
nordestinos, espiritas , se deslocavam para estas éreas atraidos pelos baixos precos dos comodos, e outras
vantagens que a Baixada Fluminense apresentava na época, principalmente uma liberdade social e cultural
gue ndo havia no centro urbano onde negros, musicos, pobres e candomblecistas eram perseguidos pelo
aparato policial.

126 Abreu, Mauricio de A. Evoluggo Urbana do Rio de Janeiro, pp. 107-08

127 fden. E importante notar que, ao contrério das obras de saneamento realizadas pelo DNOS no Distrito
Federal, que objetivavam claramente a incorporagdo de novos sitios para o desenvolvimento de atividades
urbanas, notadamente a industrial- 0 saneamento da Baixada visava sobretudo a dotar a Capital da
Republica de um cinturdo agricola, tornando o seu abastecimento independente de transportes longos e
dispendiosos.

128 E<tou falando do periodo compreendido entre 1930 & 1950.

129 Abreu, Mauricio A. A Evolucdo Urbanado Rio de Janeiro, pp. 96



As intervengdes urbanas apds 1930 acompanham as modificagdes
politica, econdmica, socia e cultural do pais. A cidade do Rio de Janeiro, sofreu
nesta época transformactes no setor industrial, a nivel de "sua composicao setorial,

enasrelagdesdo Estado com apopulacdo brasileira*°

O crescimento industrial da cidade do Rio de Janeiro, foi a razéo
principal do progresso e crescimento econdmico, com uma atragcéo significativa
da méo-de-obra barata, proveniente de estados nordestinos, e com a construgdo
da Rodovia Rio-Bahia na década de 1940, ocorreu uma significativa ocupacdo
dos subdrbios cariocas, préximaos as fronteiras do Digtrito Federal, como alguns
municipios da Baixada Fluminense.

O processo de crescimento demogréfico e industrial dos
subdrbios apresentou, a partir de 1930, uma intensificagdo
notavel. Ha entretanto que se caracterizar melhor essa érea
da cidade, que ndo deve ser vista como se fosse, aguela
época, um todo heterogéneo. Com efeito, a excegdo da
linha tronco da Central do Brasil, os demais eixos
ferroviérios apresentavam apenas uma ocupacdo esparsa,
excegdo feita a faixa lindeira dos trilhos. Reflexo disso era
0 menor volume de passageiros suburbanos transportados
pela Leopoldina, Rio D'Ouro e Linha Auxiliar na década de
1920. A partir de 1930, esta situagdo comeca a mudar. O
apoio do Estado a atividade manufatureira modifica
bastante o0 padréo de locdizacdo industria e, como
conseqliéncia disso, 0 crescimento suburbano também se
redireciona, privilegiando agora as éreas servidas por estas
trésferrovias.

130 fden, pp. 96-99.



Quadro I Populacdo dos municipios e distritos periféricos segundo a
localizacdo nos quadros urbano/suburbano e rural (1940 e 1950)*%*

Municipios e Distritos 1940 1950
Crescimento (1940-50%) Total: Quadro Urbano Total: Quadro Urbano
Nova lguacu 50.368: 25.771 145.649: 77.783 189
*Dugue de Caxias 28.328:23.963 92.459:74.565 226
Nilopolis 22.341:22.341 46.406:46.406 108
Séo Jodo de Meiti 39.569:38.194 76.462:76.462 93

131 Os quadros das populacdes dos municipios e distritos periféricos e de nlimero de loteamentos e de lotes
foram ambos inspirados pelo livro de Mauricio de A. Abreu: A Evolu¢do Urbana do Rio de Janeiro, para
demonstrar o crescimento populaciona dos principais municipios da Baixada Fluminense dentre as décadas

de 1920, 1930,1940 e 1950.
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Quadro I1: Numero de Loteamentos e de lotes aprovados por localizacdo

e década de aprovacao ( periodo anterior a 1950)

Municipios e Até 1929 1930-39 1940-49
Regido
Administrativa
N? de loteamentos N? de loteamentos | N?de loteamentos
N? de lotes N? de lotes N?de lotes
*Duque de Caxias 7:3.302 11:9.169 65:36.959
S50 Jodo do Meiti 6:5.356 6:3.169 14:10.386
Nil6palis 1:11.000 2:2.770 1.88
Nova Iguagu 7:866 3311 367:25.592

Analisando os dois quadros que mostram a populacéo dos municipios e
distritos periféricos, segundo a locdizacdo dos quadros urbanos e o nimero de
loteamentos situados entre 1940 e 1950, define-se que segundo os dados
apresentados, a populagéo total de Duque de Caxias em 1940, era somente
superior a de Nilopolis e no ano de 1950, ocupou 0 segundo lugar em
crescimento, se tornando inferior apenas a populagdo de Nova Iguagu que ja
conta nesta época com 0 maior nimero de afro-brasileiros, vitimas do processo
de reformulagéo urbana cariocado inicio do século XX.

O crescimento repentino da populacdo de Duque de Caxias, €
consderado satisfatorio gracas a identificacdo deste municipio como um
importante referencia  da cultura e religiosdade afro-brasileira, da primeira
metade do século XX. Uma das contribui¢cdes além das inter-ubanas ja citadas
anteriormente™?, foram as de caréter religioso, ressaltando a importancia dos

132 ver as modificagdes inter-urbanas na cidade do Rio de Janeiro , a partir da década de 30 nas péaginas 67 a
69
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culto afro-brasileiros como uma expressdo significativa do papel de liderancas
religiosas neste campo como foi 0 caso de Jodosinho da Goméa.

A Baixada Fluminense, assume naturalmente o compromisso de ser a
manutentora das tradicbes afro-brasileiras, sendo Duque de Caxias a ddeia
exposicao, onde socidlogos, antropdlogos, e nos Ultimos tempos psicandistas
interessados pelo candombl €, tratando os terreiros da Baixada Fluminense como
um objeto curioso passivel de investigagOes detalhadas, tornando rituais e

adeptos do candomblé, em coisas e objetos que merecem uma observacdo

minuciosa e criteriosa> .

Segundo, M&e Besta de lemanj&>‘o crescimento de terreiros de
candomblés baiano, pode ser comparado a proliferacdo de terreiros de
candomblés da Baixada Fluminense, segundo a inexisténcia de escritores de
peso e de compositores que traduzam seus rituals para 0s acordes musicais.

Os adeptos do candomblé e da umbanda na Baixada
Fluminense professam a sua fé sem os alardes dos baianos .
Na Bahia, o controle sobre a criagdo de novos terreiros é
maior. Por isso 0 nimero € menor, mas muitos terreiros
seguem a tradicdo centendria e alguns ainda cumprem seus
rituais de acordo com os costumes do continente de
origem, as datas de festas em meu terreiro s8o marcadas de
acordo com o periodo de colheita na Africa . Aqui, as
pessoas seguem a religido em dléncio, mas com
sinceridade, em Salvador muita gente freqiienta os terreiros
apenas com olhos de turissa O problema é que a
multiplicagdo slenciosa de terreiros na Baixada acabou
favorecendo a atuagdo de muitas pessoas despreparadas
gue celebram o ritual sem seguir nenhum preceito, apenas
com intuito de ganhar dinheiro.**®

A cultura na Baixada Fluminense sempre se instdou de forma
irregular, desde o inicio do século XX, com a vinda dos primeiros terreiros de
candomblé da cidade de Salvador, que se instalaram em um primeiro momento

no centro urbano carioca, e conforme a Reforma Urbana Pereira Passos foi se

133 Camus, Albert. Didrio de uma viagem : o didrio de uma incursio a um terreiro em Caxias. IN: Reportagem
Um Rio de Atabagues 10-12-1997

134 Me Beata de lemanja faz parte do conselho estadual dos direitos da mulher, é integrante do Férum
Espiritual paraaPaz Mundial.

135 pai Joaguim de Omulu é também ator com pequenas participacdes em novelas da Rede Globo e dublador
que ficou nacionalmente conhecido ao dar voz para o personagem titulo da série Kojak. IN: Reportagem "Um
Rio de Atabaques' de 10/12/1997.
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afirmando como um projeto de revigoramento estético da cidade do Rio de
Janeiro.

A vivéncia e sobrevivéncia no centro do Rio de Janeiro , torna-se
dificil fazendo com que a populagdo se embrenhasse pela periferia fundando
0s bairros e até alguns municipios proximos a0 centro do Rio de Janeiro.

Segundo Mendonga,*® pessoas de baixo poder aquisitivo, que vivem
nos municipios da Baixada Fluminense, se agregaram formando verdadeiras

comunidades com constantes trocas de experiéncias culturais e sociais .

Conclusao

Encanto, mistério e magia, um canto, um ponto de luz
ilumina um sonho na escurid&o, transformando em cores
um imenso saldo.

Salve! O Rei do Candomblé.

Jodo da Goméa, a imagem da fé nos olhos se misturam,
momentos de esplendor, rufam os atabagues.

Ogans, labés, lads. Vem a mée guerreira vem dancar Epa
hel lans& abre o caminho para um novo amanh&

O tempo passou Caxias mudou, € um novo lugar. Feliz
cidade amor. Lar-doce-lar.

Minha terra tem Xerém onde canta um sabid, vocé de la e
eu de ca, nafestado protetor.

Anarrié no arraig, o samba me levou pro coragdo de
Caxias, pulsa a Grande Rio ber¢o da folia, do lixo para as
flores, Jodosinho é genial.

136 Mendonga, Ediélio. A Cultura na Baixada. Instituto de Pesquisas e Andlises Histéricas e Ciéncias Sociais
da Baixada Fluminense. Retirado do panfleto "Cultura na Baixada Fluminense", produzido pelo IPAHB.
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Vival O Rei do Carnava. De Jodo & Jodo a ilha é pura
emog3o. Haja coragso.*s

o carnaval de 2002, o enredo do Grémio Recrestivo Escola de Samba

Uni&o da llha do Governador homenageou o baba orixa Jodosinho da

Goméa, com 0 Samba-Enredo "Folia de Caxias: De Jodo a Jo&o... E o
Carnaval da Unido ", primeira homenagem redizada a0 nome do Re do
Candomblé.

Ceci Caxi,'*® aherdeira espiritual do babaorixa foi convidada através
de oficio formal, pelo presidente do Grémio Recresativo, Alfredo Fernando da
Silva, para participar da apresentacdo na Marques de Sapucai.

Esta homenagem representou um marco simbdlico para a comunidade
de santo da Goméa, dispersa desde a fragmentacdo do terreiro de Jodosinho na
década de 70, ap6s o seu falecimento.

Desde entdo, a traetdria do babaorixa foi revistada  por
antropologos, histariadores e pesquisadores das cultura e religiosidade afro-
brasileira, que por muito tempo consideravam os terreiros de candomblés da
Bahia, S80 Paulo e Recife, como importantes referenciais da religiosidade afro-
brasileira.

Quando assisti 0 desfile do Grémio Recrestivo, percebi aimportancia
das minhas pesquisas sobre a trgetéria de Jodosinho, de acordo com a
perspectiva de um rapido crescimento dos terreiros de candomblé na Baixada
Fluminense a partir do falecimento do babalorixa, em 1971

Iniciou-se 0 periodo de comemoracdes aos 90 anos do babalorixa
Jodo da Goméa, com a uma importante discussdo dobre a necessidade de
tombamento de seu terreiro de candomblé, situado na Rua General Rondon, 360,
no bairro de Copacabana™® .

O bairro Copacabana, em Duque de Caxias, foi frequentado muito

tempo por grandes personalidades do meio artigtico e palitico, inclusive o 6nibus

137 samba Enredo do Carnaval da Unido da llha de 2002, autores : Mauricio 100, Fuzil, Ronaldo Marato,
Muca, Ronald , Régise Nivia

138 Cecj Caxi, amenina Sandra Regina, era considerada por Jodo da Goméa sua herdeira espiritual, e logo

apos o seu falecimento em 1971, a Filha de Oxumaré como era conhecida pel os adeptos do candomblé, foi

aclamada como a sucessora ao trono de Jodosinho.
139 E<te bairro Copacabana fica em Dugue de Caxias, Baixada Fluminense.
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da Viacdo Uni&o, que fazia a linha Caxias-Copacabana, mostrava no para-brisa
:ViaJodosinho da Goméa.

O teareno em que funcionava o baracdo de candomblé, foi
desapropriado pela prefeitura de Duque de Caxias, para construgdo de uma
creche, em que as criangas carentes do bairro, e redondezas seriam assistidas,
enquanto seus pais trabadhavam. Alegando que os filhos-de-santo de Jodosinho
ndo tiveram a preocupacdo de pagar 0s impostos do terreno, para a preservacao
da memdria do babaorixa a prefeitura duquecaxiense, se acha no direito de
dispor do terreno.

A idda inicid do povo-de-santo € a reativagcdo do terreiro de
candomblé, para continuar a obra de Jodosinho, com a sua herdeira espiritua
Ceci Caxi como aidorixada Goméa . " Em 1987, um grupo de jornalistas, artistas,
integrantes de grupos folcl6ricos e adeptos do candomblé, visitaram o galpdo da Goméa
e procurando o apoio na Camara Municipal, mostraram aos vereadores o valor histérico-
cultural daguele acervo. O ator Edgar de Souza, conseguiu que o vereador Luiz Braz de
Luna, apresentasse uma indicagdo ao prefeito Juberlan de Oliveira, para que
desapropriasse o terreiro, reformando suas instalagfes e ali criando um Centro Cultural
Afro-Brasileiro Jodosinho da Goméa, como justificativa, citada a histéria, frisando que
no ano seguinte, a Lei Aurea, que libertou os escravos no Brasil completaria 100 anos, e
0 ato de desapropriacado, teria um duplo objetivo: resgatar a memdria do "da Goméa' e
homenagear aracanegra.”

Segundo depoimento de uma das filhas-de-santo de Jo&osinho,
naquele terreno onde funcionou o terreiro da Goméa, SO seria viavel sua
reativacdo, e nunca a constru¢do de uma creche ou mesmo de um Centro
Cultural, como almeja a prefeitura de Duque de Caxias, podendo trazer enormes
prejuizos a quem freglientasse.

N&o concordo de jeito algum com a constru¢do de uma
creche naquele terreno, primeiro que existem muitos
barcos, fundamentos e assentamentos enterrados abaixo da
terra. Imagina um local onde foi pontificado um dos
maiores terreiros de candomblé do Brasil, receber criangas
de menos de 7 anos, idade muito perigosa, espiritualmente
falando. Quero sb ver a hora que as criancinhas comegarem
a receber santo 14, ou virar pera Exu, sera um desastre. E
outra coisa 0 Egum de Jodosinho disse outro dia em uma
festa pra Ceci Caxi, que a hora certa ia chegar, seu terreiro
ia ser reconstruido e seria escolhido o terreno para ta

construgdo pela prépria herdeira. Seria onde ela acendesse
uma velal Entdo o negbcio mesmo seria a restivagdo da



Goméa, sO que para isso acontecer, 0s santos de Jodosinho
deveriavoltar as méaos de Ceci.

O falecimento do babadorixa em 1971, levou a academia a importancia
de se descobrir a Baixada Fluminense como uma " Sementeira dos Cultos Afro-
Brasileiros™®, e nesta descoberta muitos antropdlogos que antes se
interesssvam em descrever a cidade de Savador como uma importante
representacio cultura e religiosa da Africa no Brasil, agora se interessavam em
estudar a Baixada Fluminense como uma continuidade énica e cultural da
Bahia

Quando iniciei 0 Curso de Graduacéo em Historia pela Universidade
Estadud do Rio de Janeiro, no ano de 1998, a problemética que envolvia os
diversos estudos de caso  sobre comunidades afro-descendentes, ja me chamava
atencdo, gracas a enorme quantidade de teses e dissertacfes que falavam sobre
feitura de santo, rituais de iniciacdo, descricbes de festas em terreiros de
umbanda e candombl é.

A década de 70, se tornava desde entdo muito interessante para a
discussio antropolégica dos rituais afro-brasileiros, com trabahos direcionados
em sua grande maioria para os terreiros de umbanda na Baixada Fluminense e na
regido norte-fluminense™.

De acordo, com uma coleta de dados feita sobre a presenca do
candomblé na Internet, com servigos oferecidos por pais e méaes-de-santo, que
divulgam  suas respectivas comunidades, Teixeira afirma que ***:

A partir dos anos de 1970 e 1980, principamente, o
candomblé ganha as ruas, a midia e a academia. Torna-se

140 v/er nota 1 dapaginas.

141 Contins, Marcia. O Caso da Pomba-Gira: reflexdes sobre crime, possesséo e imagem feminina. Muitos s&o
os trabalhos escritos por antropélogos sobre a cultura africana e afro-brasileira na década de 70. Roger
Bastide ("As Religides Africanas no Brasil", em 1971 e "Estudos Afro-Brasileiros’ em 1973), Diana Brown
("O Papel Historico da Classe Média na Umbanda', em 1977), Peter Fry ( "Reflexdes sobre o Crescimento da
Conversdo a Umbanda"' em 1974), Marco Aurélio Luz ("O Segredo da Macumba' em 1972), Yvonne Maggie
("O Medo do Feitico" em 1972 e "Guerra de Orixas' em 1974), Vivaldo da Costa Lima ("A Familia de Santo
nos Candomblés Gége-nagds da Bahia', em 1977), Renato Ortiz ("A Morte Branca do Feiticeiro Negro", em
1977); dentre tantos outros trabal hos interessantes. pp. 141-43

142 Teixeira, Maria Lina Ledo. Candomblé e a (RE)Invencdo das tradigdes. IN: Faces da Tradicdo Afro-
Brasileirapp. 136-138
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enredo de escolas de samba do I? grupo no carnaval

carioca e aparece nas tramas oferecidas por canais de TV
em horéario nobre. Sacerdotes e sacerdotisas ocupam
espago nas programages didrias de estagBes de rédio e nas
de final de ano na televisdo- com suas previsdes para o ano
que serd iniciado, recomendam procedimentos adequados
(vestiment as, alimentos) para a garantia de ventura, assm
como explicam caracteristicas da divindades, tidas como
responsavels pelo ano.

A Baixada Fluminense iniciou um processo interessante, quanto as

perspectivas antropol gicas, dagueles estudiosos que antes se interessavam pelo

campo religioso afro-baiano.

O ano de 1971, representou socia e culturamente um marco para a

histéria do Brasil, foi 0 "apogeu da ditadura militar e inicio do milagre econémico, a

cidade do Rio de Janeiro é sacudida por um acontecimento de massa

143 que resultou em

decretag@o da censura prévia nas emissoras de TV, criagdo do 6rgdo de cupula da

umbanda a nivel nacional (Condu) e violento atague a uma médium carioca de grande

sucesso".1*4

Segundo Maggie:

Os estudos de umbanda ou das religides afro-brasileiras,
até entdo prendiam-se, na maioria das vezes, a abordagens
amplas do fendmeno, procuravam explicar essas religioes
como um todo. Partindo de uma visdo teoldgica, de busca
de origens, descrevendo a histéria e tentavam explicar
sobretudo o fendmeno do sincretismo através do estudo das
origens dessas religides. Através de um estudo de drama
social, afastei-me dessa perspectiva generadizante e
teleolégica e pude alcangar os principios subjacentes ao
drama descrito, procurando ver os pedagos que
compunham um ritual em termos relacionais, ou sga,
como se relacionavam deuses e homens, qual a reacdo
entre a vida dos membros do terreiro, fora e dentro dele, e
qual arelagdo existente entre as varias experiéncias de vida
dos membros do grupa®®

143 Este acontecimento era a aparicéo do Exu de Dona Cacilda que atendia pelo nome de Seu Seteda Lira. IN:

Maggie, Yvonne. Medo do Feitico pp. 226-228
145 | den. Zahar, pp.130
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No ano de 1974, Maggie inicia seus contatos com um grupo de
pessoas de um terreiro na Baixada Fluminense, sendo aprofundados de 1977 em
diante, percebendo de uma certa forma que o terreiro estava " profundamente
relacionado com o cotidiano do bairro e dos freguientadores, existindo uma profunda e
estreita relacéo entre o cotidiano e o universo ou o dominio religioso™*®.

Cabe ressdltar a importancia deste trabalho para a compreensdo da
relacdo entre terreiro e cotidiano, especialmente no que se refere ao papel de
suas liderancas.

Maggie, entretanto, nos define as limitagbes apresentadas no decorrer
do trabalho de campo, especia mente daguel es pesquisadores que ndo congtituem

parte deste campo religioso. J4, Matta™’

evidencia aimportancia do sertimento
e da emoc&o no trabalho de campo para demonstrar que sd0 nas SituacOes

cotidianas que melhor percebemos as estruturas sociais.

Quando resolvi ir a Baixada Fluminense, estava  fortemente
influenciada pelas visdes académicas cléssicas e também fascinada pela opinido

da imprensa contemporanea,**®

em detrimento a trgjetdria dos terreiros de
candomblé e umbanda da Baixada Fluminense, que principalmente de 1940 a
1980 apresentaram diversas versdes sobre histérias do povo-de-santo e dos
terreiros.**.

150

Dentro da perspectiva de Malinowski™" quanto ao comportamento, e
as percepcdes do etndgrafo na pesquisa de campo, "recomenda-se ao etndgrafo que
de vez em quando deixe de lado a méaquina fotogréfica, lapis e caderno e participe

pessoal mente do que esta acontecendo”.

146 Maggie,Yvonne e Contins, Mércia. Gueto Cultural ou a umbanda como modo de vida: notas sobre uma
experiéncia de campo na baixada fluminense. IN: Velho, Gilberto. O Desafio da Cidade

147 Da Matta, Roberto. O Oficio do Etndlogo, ou como ter " Anthropological Blues'. IN: A busca da
Realidade Objetiva, pp. 27-20.

148 A Imprensa que descrevia os diversos casos que envolviam o candomblé e suas casas de culto era
totalmente influenciada por estudiosos como Artur Ramos, Edison Carneiro, Nina Rodrigues e Roger Bastide
que desde a década de 30, principalmente Edison Carneiro que durante muito tempo antes mesmo de escrever
o seu livro classico "Candomblés da Bahia" descrevendo os cultos de origem africana, falando sobre babal ads,
iads, homenagens a orixas e feitura do santo, deu ao candomblé a partir da década um perfil jornalistico,

transformando seu livro em um manual seguido arisco pelos pais e mées de santo que abriam seus terreiros a
partir daguele momento.

149 visitei alguns terreiros em Dugue de Caxias, Niteréi, Nilépolis, Nova Iguagu, Séo Cristovéo, Sao Gongalo,

S30 Jodo de Meriti e Tijuca

150 Malinowski, Bronilaw. Tema, Método e Objetivo desta pesquisaIN: Os Argonautas do Pacifico Sul pp. 31
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Foi exatamente esta visdo expressa por Mainowski, que me estimulou

a visitar algumas filhas de santo™

de Jodosinho da Goméa que permanecem
fiéis a tradicdo do candomblé de angola, formando uma importante, mais
esquecida comunidade de terreiro com 72 anos de historia

Em entrevista & antropdloga, hoje mae-de-santo™, perguntei-lhe se
tinha em seu poder fotografias do terreiro da Goméa, na época em que era filha-

de-santo do babalorixa.

Eu cheguei ao terreiro de Jodosinho na companhia do meu
marido que era embaixador na época, que resolveu
conhecer o terreiro tdo falado por todos. Fiquei extasiada
com tudo que vi, e fascinada por Pai Jodo, ele era um

homem extremamente sedutor, ndo sei 0 que €le tinha,

mais era magico. Quando Jodosinho chegava perto da
gente sentiamos um conforto muito bom, uma aegria
interna, € e realmente eradivino.

A senhoratirava muitas fotos do barracdo?

Eu poderia tirar, até porque Jodosinho adorava quando

fotografavam as suas festas e seus Orixas, mais eu achava
um desrespeito aos Orixas, tirar foto deles, e também

quando esta ai no meio de todo ritua, e ficar
comprometido em tirar fotos e mais fotos, quebra muito o
encanto, se eu me preocupasse em fotografar o tempo todo
ndo estaria entregue e comprometida com o terreiro. Laeu
era filhade-santo de Jodosinho da Goméa, a antropdloga
deixava na academia

Precisava recolher os dados orais™, e através dos depoimentos das

filhas-de-santo, pude comparar as reportagens dos jornais contemporaneos a
época estudada, com as diversas pesquisas elaboradas por especidistas de
religi®es afro-brasileiras.

As principais responsaveis da minha ida a terreiros de candomblés da
Baixada Fluminense foram as fontes impressas que encontrei na Biblioteca

151 Asfilhas-de-santo de Jodosinho da Goméa que conheci foram Mae Ileci, e Sind Vuru.

152 A Antropdloga Gi sele Binon-Cossard, foi aluna de Roger Bastide na década de 50, defendeu a Tese de
Doutorado: Contribution A L' Estude Des Candombles Au Bresil- Le Candomble Angola. Hoje Gisele é mée-
de-santo de uma Rocga de Candomblé em Raiz da Serra, municipio de Dugue de Caxias. No inicio de sua
trajetéria no candombl &, Gisele ficou conhecida pelo nome de Omindarewa (Dijina de angola) quando era

filha-de-santo de Jodosinho da Goméa.

153 Relatos Orais segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz so as formas mais antigas e difundidas nas
Ciéncias Sociais, ou melhor entrevistas, que supbe uma conversagdo continuada entre informante e
pesquisador, o entrevistador dirige a entrevista, e esta pode seguir um roteiro, previamente estabel ecido, ou
operar aparentemente sem roteiro a verdade, conforme a sistematizagdo de assuntos que o pesqguisador

decorou.



Neaciona do Rio de Janeiro, Arquivos do Jornal do Brasil e do Museu do

Folclore Edison Carneiro.

Os jornais "A Manh3, Correio da Bahia, e Diario da Noite"™™ relataram a

trgjetdria de Jodosinho da Goméa como um dos mais importantes chefes de culto
brasileiros, afina a sua fama, foi reforcada em parte pelo jorndista Floréncio
Santos, do jorna 'A Manhd" desde 1948, periodo em que o babdorixa ja estava
com seu terreiro instalado na Baixada Fluminense,

Conforme, depoimento de um neto da Goméa, quando o
babalorixa Jodosinho chega aqui em 1948 vai morar na
Avenida Paris, 55 em Bonsucesso, onde hoje funciona o
estacionamento de uma faculdade. Quase ninguém fala
sobre como Jodosinho conseguiu adquirir o grandioso
terreno onde funcionava o terreiro. Bem sei que foi assim:
Jodosinho tinha muitas filhas-de-santo aqui no Rio de
Janeiro, feitas por ele em Salvador, trazidas pela grande
migracdo de baianos da campanha de Canudos, estas
vieram morar na Baixada Fluminense, atraidas pelos pregos
baixissimos dos terrenos. Muitas filhas de Jo&osinho eram
quituteiras, trabalhavam nas éreas da Praga Onze, Largo
da Carioca e Praga Onze e Praga da Bandeira, por ordem
mais uma vez do Caboclo Pedra Preta , Jodosinho pede a
suas filhas que parte do dinheiro da venda de seus acargjés,
acacas, vatapas. Com algum tempo Jodo ajuntou o dinheiro
para compra do terreno no bairro Copacabana, e
proclamou a todos seus filhos e filhas-de-santo que a
Goméa ndo pertencia a ele e sm a todo seu povo. E
acredito que foi por isso que foi tdo freqlientada por toda a
gente.

Jodosinho da Goméa, sempre que almejava adquirir prestigio perante
a sociedade e as inlimeras casas de umbanda e candomblé barganhava.

154 0 jornal Diério daNoite e Correio daManh& sdo cariocas e 0 jornal A Manha é baiano.

155 Nesta Reportagem do Didrio da Noite, a quituteira Baiana como é popularmente conhecida, filhade-santo
de Jodosinho da Goméa, fala sobre seus quitutes: Uma imagem gorda, negra e sorridente faz ponto

diariamente das 11 as 18 horas, entre a Avenida Graga Aranha e Almirante Barroso. E Aidé Fagundes de
Araljo, a baiana, como é bem conhecida por sua vasta freguesia. Natural de Liberdade, Cidade da Bahia,

folclérica como ela s6, a baiana comegou como vendedora ambulante desde mocinha nas feiras livres do
Forte de S&o Pedro, perto de sua terra. Conta atualmente 54 anos de muita vida e amor, com mais sete anos
somente de profissdo na Guanabara. Baiana tem uma familia de 21 filhos, todos sem excecéo de nenhum-
criados na base da cocada, cuscus, acargjés, quitutes vendidos por ela. Igualmente todos se dedicam a venda
ambulante de comidas baianas. E faga sol ou faga chuva, la esta aquelafigura jovial e alegre, atendendo aos
glutdes com bolinho de estudante, doce-de-coco, balas, bolinho de aipim ou milho, acarajé etc. para baiana, o
quitute mais vendido por elaé o bolinho de estudante- frito em fogaréu e que o carioca se acostumou a comer
bem baiano. Sua feriazinha quando esta mais prainverno é de até 150. O calor, ha sua opinido € que atrapalha
tudo, a gente vende mesmo muito pouco. Mesmo assim, |4 esté ela, sempre no mesmo lugar, com suas
roupas hrancas, santas e rezadas, colares e pano na cabeca. Baiana faz jus ao titulo de ser uma das mais



A troca é portanto fundamental para a compreensdo da trgjetdria do
babalorixa da Goméa. Ja havia comentado anteriormente que Jo&o tinhasido um
importante colaborador de Edison Carneiro no 22 Congresso Afro-Brasileiro, a
partir dai Edison Carneiro, projetou o nome do pai-de-santo.

A troca, neste episddio pode ser enfim compreendida como uma
incansavel permuta de favores, muito comum as casas de culto tradicionais
baianas, sendo em troca de uma entrada facil e uma conscientizacéo clara das
coisas do candomblé que Edison Carneiro se interessava em se aproximar dos
babal orixéas e iaorixés baianos, para desta forma compreender a estrutura destes
terreiros e o funcionamento das festas e rituais secretos.

Com a aproximacao do terreiro da Goméa, ainda em Salvador, Edison
Carneiro decidiu que atuaria como jornalista, etndlogo e pesquisador dos cultos
afro-bradleiros, em favor da divulgacdo do "bom nome' de Jodosinho da
Goméa, tornando sua casa de culto conhecida entre os intelectuais, estrangeiros
e povo de santo, e a partir de entdo o nome de Jodosinho comegou a ser
realmente conhecido, divulgado e bem quisto perante todos que faziam parte de
grande pantefo afro-brasileiro *°.

O texto "Ensaio Sobre a Dadivd' de Mauss analisa como fio condutor de
sua obra, a nogao de alianga, como caracteristica fundamental da Antropologia
francesa, " Considera-se que a dadiva produza alianca, tanto as aliangas matrimoniais
como as politicas (troca entre chefes ou diferentes camadas sociais) e também as
aliangas religiosas (como nos sacrificios, entendidos como um modo de relacionamento
entre os deuses )". ™’

Mauss, considera que os atos de dar e retribuir so obrigagfes, e que
€ importante entendermos as trocas no interior de uma sociedade como
prerrogativas de chefias. Dar e receber para Mauss, implicando sO em umatroca

material, mais também em uma troca espiritual .

E nesse sentido que a antropologia de Mauss é uma
sociologia do simbolo, da comunicagdo; € ainda nesse

antigas filhas de santo do terreiro de Jodosinho da Goméa onde ela em linguagem do candomblé é
simplesmente da Oxum e Onegob.
156 \/er Lima, Vivaldo da Costae Oliveira, Waldir Freitas. Cartas de Edison Carneiro a Artur Ramos.

Lanna, Marcos. Nota sobre Marcel Mauss e 0 ensaio sobre adadiva. Revista de Sociologia e Politica.
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sentido que toda troca pressupde, em maior ou menor grau,
certa dienabilidade. Ao dar, dou sempre algo de mim
mesmo. Ao aceitar, o recebedor aceita algo do doador. Ele
deixa, ainda que momentaneamente, de ser um outro; a
dadiva aproximaos, torna-os semelhantes. A etnografia da
troca da ainda um novo sentido as etiquetas sociais. Por
mais que variem, elas sempre reiteram que, para dar algo
adeguadamente, devo colocar-me um pouco no lugar do
outro, entender em maior ou menor grau, como este,
recebendo algo de mim, recebe a mim mesmo, como seu
anfitrido. Notese que as trocas ndo sdo sO materiais. a
circulagdo pode implicar prestagdes de valores espirituais,
assim como maior ou menor dienabilidade do que é
trocado. H& entretanto outras dadivas que devem

necessariamente circular muito, para gerar cada vez mais
valor, como os objetos kula descritos por Malinowski*®

E de acordo com a nogdo de troca de Mauss, que podemos finamente
compreender a transitoriedade de Jodosinho da Goméa nos diversos segmentaos
socials, atuando como um mediador dos cultos afro-brasileiros, e incorporando

afuncdo sociad de um Exu Simbdlico.™®

Exu, permite estabelecer relagdes entre os homens, a medida que
representa a forca comum compartilhada por todos, permitindo uma
transitoriedade e dindmica nas rel agdes sociais. ™

A expectativa daretribuicdo € a condicdo de existéncia da Dadiva para
Maus, e também pode ser reconhecida como uma caracteristica comum nas
relagbes sociais estabelecidas entre Jodosinho da Goméa, intelectuais e
politicos.

Esta retribuicdo pode ser observada nas relagdes estabel ecidas entre o
babalorixa e os presidentes Getulio Vargas e Juscelino Kubitschek, pois tanto
na época de Getulio como na de Juscelino, sempre que um chefe de estado
chegava na cidade do Rio de Janeiro, Jodosinho era nomeado para ciceronear e
apresenta-los a cultura brasileira com exibigdes de dangas folcléricas.

Quanto a colaboragdo de Jodosinho da Goméa na organizagdo do
Segundo Congresso Afro-Brasileiro, que o babalorixa observou uma valiosa

projecdo de seu nome, perante a sociedade brasileira®

18 [den, pp. 5

159 ver pagina43 e 44.
180 T den
161

Ver paginas 38 e 39.



A importancia da retribuicio de favores prestados por chefes de culto
a intelectuais, pode ser compreendida como uma troca social, pois a obtencéo da
conscientizacdo das coisas do candomblé, levou jorndistas como Edison
Carneiro, a tornar o terreiro da Goméa conhecido entre intelectuais, politicos,
estrangeiros e adeptos do candomblé, a concretizarem suas relagdes de amizade
e apadrinhamento, que culminaram em uma intensa troca de favores entre o
campo religioso e o inteectud.

Gomes analisou o recebimento e a doacdo da Dadiva, sob a perspectiva
do Estado Novo, considerando que o trabalhador deveria receber e aceitar os
beneficios dados, sendo obrigacéo do Estado Novo a doacdo dos beneficios e
direitos, e dever do trabalhador aceitar os mesmos.

Mas se 0 ato de doar deve ser entendido interessadamente
como um dever, de iguamente implica numa outra
obrigac&o: a de receber. Toda dadiva s6 se cumpre com a
acetacdo do que € dado. Sua logica é hilateral, e assm
como aguele que da o faz também por necessidade, aquele
que recebe precisa aceitar 0 beneficio. A recusa de uma
dédiva é o descumprimento de uma obrigacio social. E um
ato egoista que pode acarretar consequéncias funestas
imprevisiveis, jA que rompe uma cadeia de articulagBes
mutualmente definidora. Assim, receber beneficios é um
direito, mas é igualmente um dever'®,

Quanto aos relatos orais recolhidos das comunidades de terreiros do
municipio de Duque de Caxias e Sd0 Jodo de Meriti, busquei uma razéo que
explicasse 0 rdpido crescimento de terreiros de candomblé na Baixada
Fluminense, ap6s a instalacéo do terreiro da Goméa, analisando e comparando
o0s variados perfis pesguisados, de acordo com as situacfes econdmica, socia e
culturd.

163 n

Segundo Teixeira,” "A partir das décadas de 1950 e 1960, os grupos de
candomblé organizados, no contexto carioca e fluminense, passam acontar em seu
quadro de iniciados com numero significativo de adeptos das camadas médias da

populagdo: profissionais liberais e intelectuais das mais variadas cores e niveis

162 Gomes, Angelade Castro. A Invencéo do Trabalhismo, pp. 414-415,

183 Teixeira, Maria Lina Lefo. Candomblé e a (RE) Invencdo de TradicBes. IN: Faces da Tradicdo Afro-
Brasileira, pp. 135138
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socioecondmicos que aderiram aum estilo de vida bastante diferenciado dos dominantes
na sociedade hegemodnica regida por 6tica e ética judaico-cristds, sendo evidente a
contribuicdo dessa presenga para a adaptacdo e inclusdo de alguns hébitos e idéias
estranhas até ent&o ao mundo dos terreiros".

O trabalho 'De Sio Caetano a Caxias: Um estudo de caso sobre a trajetoria
do Rei do Candomblé Jodosinho da Goméd' representa uma pesquisa inovadora no
Curso de Graduagcdo em Histéria da Universidade Estadual do Rio de Janeiro,
com uma significativa coleta de fontes (materia de imprensa e relatos orais) e
uma sdleta bibliografia sobre religides afro-brasileiras.

Como ja disse na Introducdo, a leitura de folhetos, jornais e
revistas® foi indispensavel para a composicio do segundo capitulo, que serviu
como ferramenta para a compreensdo da trgjetdria de Jodosinho da Goméa,
como o principal responsavel da vinculacdo da Baixada Fluminense a expresséo
" Pequena Africa Carioca', &rea em que negros, espiritas e migrantes nordestinos se
instalaram ap6s a Reforma Pereira Passos.

A instalacdo do terrero de Jodosinho da Goméa, no municipio de
Duque de Caxias, representou segundo Lody'®® " uma consequiéncia da expanséo
das atividades religiosas para além do circuito baiano e também o aumento repentino dos
filhos de santo da Goméa, obrigando Jodosinho a viagjar freqlientemente para outros
estados brasileiros e também para o exterior, transformando o candomblé brasileiro em
mercadoria de exportacdo”.

Muitos dizem que Jodosinho chegou a0 Rio de Janeiro curioso em
conhecer a Umbanda e 0 Angu a baiana, que ndo existiam na Bahia e apesar de
seu terreiro ser sediado em Duque de Caxias, preferiaresidir em Bonsucesso .

Contaramme que a frente do terreiro da Goméa foi construida uma
casa pra Jodo morar, mas o babalorixa ndo queria, dizendo a seus amigos que
ndo ia norar numa gaiola Hoje em dia Oya Gueré, filho-de-santo feito pelo

164 Para ser descrita a trajetéria de Jodosinho da Goméa foi importante a consulta & Fontes Impressas
encontradas na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, Arguivo do Jornal do Brasil, Biblioteca do Museu do
Folclore Edison Carneiro e na residéncia de Dona lleci, M&e Criadeira do terreiro de Jodosinho da Goméa
situado em Dugue de Caxias. A grande parte de periodicos utilizados (A Noticia, O Dia, O Jornal, O
Pasquim, Revista Rédice de Psicologia, Ultima Hora, Correio da Manh4, Diério de Noticias, Jornal da Tarde,
Jornal do Brasil ) foram os da década de 70, gragas aimportancia que obteve o falecimento de Jo&osinho da
Goméa para a imprensa brasileira, com importantes reportagens biogréficas sobre a vida deste importante
babalorixa.

185 | ody, Raul e Silva, Vagner Gongalves da. Jodosinho da Goméa: O Ludico e o Sagrado na Exaltagdo ao
Candomblé. IN: Caminhos da Alma pp. 159-61
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préprio Jodosinho da Goméa em 1948, reside nesta casa, a frente do terreno
onde funcionou o grande barracdo .

Oya Gueré, conta que " o primeiro centro de Jodosinho funcionava na Rua
das Vassouras, esquina com Rua Castro Alves, transferido em 1952 para a Rua Genneral
Rondon onde permaneceu até a presente década."”

Quanto a presenca de Jodosinho da Goméa no processo de formagdo
do candomblé em outros estados da regido Sudeste, consideramos que:

A atuacdo de Jodosinho na formag@io do candomblé de
angola e de caboclo no Rio de Janeiro e em outras cidades
do Sudeste foi muito significativa Na formacdo do
candomblé paulista, por exemplo, o rito angola foi um dos
primeiros a se fixar e entre 0os nomes dos sacerdotes mais
lembrados pelo povo de santo encontra-se o de Jo&osinho
gue, por meio de freguientes visitas a S8o Paulo, sobretudo
a partir dos anos 60, iniciou grande quantidade de filhos,
raspando €/ou dando obrigagtes a pessoas ja iniciadas no
candomblé ou, principamente, provenientes da
umbanda'®

Ao término deste trabalho achel necess&rio demonstrar a Baixada
Fluminense como 'Sementeira dos Cultos Afro-Brasileiros™’, qualifando-a como
manutentora das tradicdes afro-brasileiras.

Para Bagtide, '®® "Duque de Caxias é um dos centros mais importantes
desse tipo de seitas africanas, que sempre constituem centros de cura dos males do corpo
ou da alma, a0 mesmo tempo que centros recreativos gratuitos', sendo também
comparada & uma espécie de adeia exposicao ™ onde socidlogos, antropdlogos e
psicandistas interessados no candomblé, tratam os tereiros da Baixada
Fluminense como um objeto passivel de investigagoes.

166w p importancia do candombl é de rito angola em S&o Paulo pode ser verificada narelagdo dos mais antigos
pais e maes-de-santo em Sdo Paulo, elaborada pela comissdo de candomblé formada por algumas liderangas
religiosas paulistas, a partir da assessoria para assuntos afro-brasileiros da secretaria de estado da cultura do
Governo Franco Montoro, em 1983. Dos 27 babalorixés e ialorixas citados, 12 pertencem a nagdo angola e
trés a sua variavel amerindia- 0 xamba. Dos 12 sacerdotes pertencentes ao rito angola, oito tém como filiacéo
Jodosinho daGoméa. IN: iden pp.177

157 \/er pagina 5 nota 1, e pagina 63
168 Bagtide, Roger. As Religides Africanas no Rio de Janeiro pp. 410
169 O termo aldeia exposicso foi criado por mim, ejamencionado no terceiro capitulo desta monografia
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7 contribuiu com a delimitacio

Uma Reportagem da " Revista lsto E
do objeto inserido na discussdo sobre o crescimento de terreiros de candomblé
na Baixada Fluminense, eqlivalendo a cansativa misséo de relacionar estes
dados contemporaneos a chegada de Jodosinho da Goméa em Duque de Caxias.

Os primeros resultados de pesquisas sobre religifes no Censo
Demogréfico de 2002''exporam uma populagdo de maioria catdlica, sem
religid e ndo-declarantes , resultando uma enorme diversidade cultural em
alguns estados especificos como Rio de Janeiro, S0 Paulo, Rio Grande do Sul,
Bahia eMinas Gerais, aspectos estes s6 mencionados na Tabulacdo Avancada
do Censo Demogréfico de 2000.'"

Nos censos brasileiros, existe uma referéncia clara quanto ao
conhecimento das quest@es religiosas, implicando na andlise da evolucéo da
proporcdo de catdlicos, a partir de meados do século XX, observando-se que o
declinio foi aumentando ao longo dos periodos intercensitarios.

A partir da década de 80, a aparicio de adeptos do candomblé, que se
auto-declaram , € visivelmente recente, observando-se um ndmero significativo
de candomblecistas e umbandistas, que ndo se declaram mais como catélicos, e

sem religido, ou mesmo que ndo se declaram como adeptos de quaquer religido.

Segundo Prandi*”:

Os afrobrasileiros estdo em declinio, mas ndo é
simplesmente isso 0 que os dados do censo mostram, se
interrompéssemos aqui a andlise, da dindmica das religifes
afro-brasileiras deixaria de ser entendido., para os censos
de 1991 e 2000, podemos contar com dados que separam o
candomblé e a umbanda, sendo que a classficagé@o

170 Reportagem "Um Rio de atabaques’ publicada na Revistalsto E de 10 de dezembro de 1997.

Ver nota 14 da pagina 12, onde consta informagfes do estudo de Reginaldo Prandi sobre Censo
Demogréfico.
172 Pereira, Nilza de Oliveira Martins. A Religido Nos Censos Brasileiros: Informagdes Preliminares Do
Censo Demogréfico 2000.
173 Prandi, Reginaldo. Simpdsio "Pais passa por mutagso religiosa’: O futuro sera sincrético? Candomblé e
umbanda na cenareligiosabrasileirapp. 4
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"candombl€" relne as chamadas religifes afro-brasileiras
tradicionais, isto é as formadas no século XIX
(candomblé, xangd, tambor-de-mina, batuque), pelo menos
desde a década de 1950, a umbanda tem sido magjoritéria no
conjunto afro-brasileiro, estando formada no Rio de Janeiro
nos anos 20 e 30 do século XX, logo se espahou pelo
Brasil todo como reigido universal sem limites de raga ou
etnia, geografia e classe social. Até essa época, O
candomblé e as demais denominagles tradicionais
continuavam circunscritas aguelas &reas urbanas em que se
formaram em raz&o da concentracdo de populagdes negras,
isto & aglutinagdo de descendentes dos antigos escravos
africanos. Continuavam a ser religides de negros. A
umbanda ndo: ela ja nasceu num processo de
branqueamento e ruptura com simbolos e caracteristicas
africanas, propondo-se como uma religido para todos,
capaz mesmo de se mostrar como simbolo de identidade de
um Pais mestico que entdo se forjava no Brasil das
primeirissimas décadas do século XX. Alastrouse
rapidamente. Parecia que a umbanda seria a Unica grande
religido afro-brasileira destinada a se impor como universal
e presente em todo o Pais. E de fato ndo tardou a se
espalhar também por paises do Cone Sul e depois mais
além. A umbanda é chamada de “a ©ligido brasileira’” por
excedéncia, num sincretismo que redne o catolicismo
branco, a tradi¢do dos orixas da vertente negra e simbolos e
0s espiritos de inspiragdo indigena, contemplando as trés
fontes bésicas do Brasil mestico. Mas, a partir da década de
1960 muita coisa mudou nas rdligifes afro-brasileiras. O
candomblé foi extravasando suas fronteiras geogréficas,
abandonando os limites originais de raga e etnia dos seus
fiéis e ampliando seu territério. Espalhou-se pelo Brasil,
conquistando para seus quadros até mesmo antigos
seguidores da umbanda.

No interior das religides afro-brasileiras, 0 pegueno
candomblé foi crescendo, e em 1991 o candomblé ja tinha
conquistado 16,5% dos seguidores das diferentes
denominagdes de origem africana, e no ano de 2000 ese
ndmero passou a 24,4% , o candomblé cresceu para dentro
e para fora do universo afro-brasileiro, seus seguidores
declarados eram cerca de 107 mil em 1991 e quase 140 mil
em 2000, o que representa um crescimento de 31,3% num
periodo em que a populagdo brasileira cresceu 15,7%. Sem
divida um belo crescimento. Por outro lado, a umbanda,
gue contava com aproximadamente 542 mil devotos
declarados em 1991, viu seu contingente reduzido para 432
mil em 2000.

A morte de Jodosinho da Goméa em 19 de marco de 1971, criou uma

imensa cisdo entre os terreiros de candomblé da Baixada Fluminense, Jodosinho

ainda no hospital, recomendava a suas filhas-de-santo que se morresse, desgjava

gue o candomblé fosse encarado socialmente por todo 0 mundo.

174 Jornal do Brasil 21 de marco de 1971.
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Lody, comenta que dez anos apds a morte de Jodosinho, no Encontro
de Nagbes de Candomblé ocorrido em Salvador, um representante da nagdo de
angola, ao citar os nomes dos grandes sacerdotes, fosse incluido o de Jodo da
Goméa, com algumeas ressalvas. poderia ser classificado como um dos grandes,
muito embora ndo pudesse ser diminuido depois de morto, ainda mais porque
para a verdadeira seita o babalorixa ndo representava nada para o candomblé,
porque ndo tinha a cabeca feita. Considerase entdo que Jodosinho apenas
popularizou o candomblé de angola fora do circuito Bahia-Rio de Janeiro,
sendo lembrado apenas como um dos grandes babalorixds da nacdo de
angola™.

Esta 'popularizagdo do candomblé de angola fora do circuito Bahia-Rio",
representou o status de reconhecimento do vo-de-santo, as bemfeitorias de
Jodosinho da Goméa, que segundo reportagem do Correio da Bahia'™® :

Jodosinho batia candomblé da nacdo de Angola, numa
cidade em que predominava a cultura jeje-nagd. E ainda
incorporava uma entidade com nitida influéncia indigena:
O Caboclo Pedra Preta. E com o nome de "Jodo da Pedra
Preta’ que o pai-de-santo da Goméa é citado em aguns
relatos do inicio de sua vida. Era um mulato de tragos
bonitos, porte ativo, étimo dancarino, que espichava os
cabelos e ndo fazia nenhuma questdo de esconder sua
homossexualidade. Ruth Landes assim o descreve, em seu
livro: "Ha um simpético e jovem pai Congo, chamado
Jo&o, que quase nada sabe e que ninguém leva a s&rio, nem
mesmo as suas filhas-de-santo - como se chamam em gera
as sacerdotisas; mas é um excelente dangarino e tem um
certo encanto. Todos sabem que é homossexua, pois
espicha os cabelos compridos e duros, e isso é blasfemia
"Qual! Como pode deixar que um ferro quente toque a
cabeca onde habita um santo!", exclamam as mulheres'. De
acordo com relatos recolhidos por Ruth Landes, o cabelo
espichado seria um simbolo dos homossexuais passivos.
Além disso, o alisamento dos cabelos com ferro quente era
um tabu do candomblé. "Nenhum santo de verdade desce
numa cabeca que tenha sido tocada pelo calor”, afirma
Edison Carneiro, no mesmo livro. Indiferente as criticas,
Jodosinho da Goméa conservou seu cabelo alisado por toda
a vida. Da mesma forma, ele também manteve, a0 longo
dos anos, a capacidade de chamar a atencdo e despertar
polémicas. Fascinante e sabio para uns, quase um impostor
para outros, a verdade € que ninguém conseguia

permanecer indiferente ao seu encanto.

17> Lody, Raul e Silva, Vagner Gongalves da. Jodosinho da Goméa: O LUdico e o Sagrado na Exaltacéo ao

Candomblé, pp. 174
176 Correio da Bahia, 2003
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O status de reconhecimento do povo-de-santo da Gomé, foi adquirido
pela popularizacdo do terreiro, antecedendo a legidacdo que protegia os terreiros
de candomblé & partir de 1976.*""

A lei de proteco aos terreiros, criada cinco anos apos o falecimento
de Jogosinho da Goméa"® iniciou uma etapa de estreitamento das relagdes entre
0 poder publico e os terreiros.

Gracas a legitimacdo do candomblé, como um representante da cultura
naciond, criou-se uma autonomizacdo do campo cultural e um rgpido processo
de independéncia do candomblé em detrimento aos demais setores sociais.

Com o fdecimento de Jodosnho da Goméa em 1971, uma s&ia

disputa pela sucessdo ao posto de "Rei do Candomblé€" € vista como um drama
social"” e uma cisfo da familia de santo da Goméa.

177
178

Ver pagina49.

Jodosinho da Gomeéa ja percebia a necessidade de estreitar vinculos sociais entre o seu terreiro de

candomblé e os demais segmentos sociais, percebe-se isto ao longo de sua trgjetéria como pai-de-santo na
Baixada Fluminense. A imprensa carioca da época se alimentava de reportagens policiais, da presenga da
sociedade em grandes festas e principalmente séries de reportagens sobre o que chama-se de " atmosfera
comum subjacente a todas as noticias e reportagens, sendo importante e bem definida a crenca e o medo do
feitico. Inicialmente trabalhava-se com a hip6tese de que no material jornalistico observado somente
encontrariam-se noticias relacionadas as religies afro-brasileiras com a pratica de crimes e desvios de todo o
tipo. Acreditava-se que estavam sendo reforgados apenas certos estereodti pos negativos incidentes sobre tudo
aguilo que faz referéncia a "coisas de negros', reafirmando a crenca das elites de que a populagdo negra e as
atividades a ela relacionadas constituem fonte permanente de desordem ou perigo na constitui¢cdo de uma
nacdo brasileira moderna." IN: Arcanjo, Marcelo Vidaurre. Se Torcer Sai Sangue: Uma Andlise das

Representacdes Sobre Religiosidade Afro-BrasileiraNo Jornal O Dia. UFRJ.

179 Maggie quando escreve "Guerra de Orixas', definido por ela mesma como um estudo de ritual e conflito
onde é tracada a breve trgjetéria de um terreiro de umbanda localizado na zona norte do Rio de Janeiro, na
década de 70, objetiva compor uma abordagem da cosmologia da umbanda, e a organizacéo deste terreiro,

como uma importante andlise das causas das tensdes, entre 0s principais personagens do terreiro, ocasionadas
como resultado de uma série de acusacOes. Maggie, para explicar o desenvolvimento do conflito entre o pai-
de-santo e o presidente do terreiro, analisa duas oposicdes, entre a comunidade (comunitas) e a estrutura,
tendo a comunidade presente no codigo do santo (é uma ruptura entre a vida de fora e a vida no terreiro, com

uma nao-aceitacdo dos critérios de prestigio social paraa organizagéo do poder no terreiro), que pressupunha
a inversdo da hierarquia social mais ampla, no qual o individuo de menor prestigio ocupava a posi¢ao mais
alta na hierarquia do terreiro. Segundo as defini¢fes esbogadas por Turner em ' O Processo Ritual ' os mais
fortes tornam-se mais fracos, e os fracos agem como se fossem fortes. A liminalidade dos fortes socialmente
ndo é estruturada ou é estruturada de maneira simples; a dos fracos apresenta uma fantasia de superioridade
estrutural . O pai-de-santo ocupava a posicdo mais alta da hierarquia e, fantasiando sua superioridade
estrutural, dominava os poderosos da vida social mais ampla através das consultas ". IN: Maggie, Yvonne.

Guerrade Orixas. Um estudo deritua e conflito, pp. 131-134.
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180 que percebe-se hoje em dia no antigo terreno onde
funcionava o terreiro do meu pai Jodo € uma cena cadtica,
nada sobrou, minto, sobrou sim a avore onde mora até
hoje o Caboclo Pedra Preta, é a Unica lembranca do que era
0 grandioso barracdo da Goméa, depois da morte de Pai

Jodo lembro vagamente que um jornal carioca da época,
dizia que ninguém sabia exatamente 0 rumo que o corpo
iria tomar, mais para nés do candomblé existe o axexé, que
é feito logo apds o faecimento para que o Egum ndo se
perca por ai, € no caso SO com 0 axexé do pai de santo,
gue pode ser indicada a sucess&o.

Ninguém estava interessado com a conservagdo da
memoéria do candomblé de angola, e muito menos em
atender a0 pedido dele, que era dar continuidade ao culto,
todos estavam somente interessados com a fama de Rei,

eles ma sabiam que Rei do candomblé sO existiu e exigtira
um, e eu estou aqui com a minha casa a frente do antigo
barracdo, e dagui ninguém me tira, dias estamos todos
aqui, todos aqueles que quiseram um dia dar continuidade a
Goméa e também estdo agui 0s que quiseram usurpar 0
posto do meu Pai, contase uma lenda criada pelas criangas
da rua que o espirito de Pai Jodo esta |a perto da arvore
onde est4 assentado o Caboclo Pedra Preta, e que elas nem
tem mais coragem de jogar bola na frente do terreno, e que
se adguma crianga se aproxima, entoa-se a cantiga do
Caboclo Pedra Preta. Bem é mais uma histéria que o povo
conta né!

180 Depoimento da Mae Criadeira
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